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UM PREFACIO EM MOVIMENTO

Costumamos ver o texto acabado como o fim de um
processo complexo de um ela de frases e paragrafos sobre
um tema qualquer. Ignoramos imediatamente o algo que
gira em torno dos limites entre a dor e o frescor do ponto
final que marca seu encerramento. Porém, o texto acabado
tem uma histoéria, uma trajetoria, ele é vivo e pulsa.

0 livro que me desafio a prefaciar me coloca em movi-
mento na posicao de quem escreve e l€. Mover-se, ndo para
um fim. E o todo que, o conjunto que seus capitulos for-
mam que me movem. Nele, na leitura de cada pagina, para
além de um arduo trabalho de reflexdo de constante (re)
construcdo de conceitos e seu impacto na historia enquan-
to espaco de saber e disputas, ha o ir e vir jovial do autor
das paginas que antecedem minhas proprias palavras.

Acredito, pois creio, que em seu primeiro livro — fruto
de uma pesquisa de Mestrado Académico em Histoéria na
Universidade Federal de Sergipe — Cassiano Celestino de
Jesus da o primeiro longo passo ao conhecido-desconheci-
do do ser historiador e instrumentista da teoria. Para uma
longa caminhada, penso que este passo é fundamental. De-
fendo, pois sou historiador, que o agir histérico da empiria
aplicada a documentacao, aparentemente, tao distante do
contemporaneo traz nesse livro, tdo quanto trouxe quan-
do a pesquisa foi defendida, o imediato. Traz a quem tiver
atencdo: as relagdes de poder, os processos de performan-



ce de género, a tentativa de pensar queer. Movimento. Nao
como uma bandeira a ser hasteada, mas, ao contrario, uma
luta que ao ser vivida é enfrentada.

Até aqui, no momento presente, com o vento aracajuano
soprando em meus cabelos, quando as palavras escorrerem
das pontas dos meus dedos, penso muito mais no Cassiano
de amanha que no de ontem. No menino que, graduando,
foi bolsista do Programa de Educac¢do Tutorial no Departa-
mento de Histdria, foi bolsista de Iniciagdo Cientifica, bol-
sista CAPES no mestrado na Universidade Federal de Sergi-
pe. No jovem que enfrentou o maior desafio de todos: ser. E
para ser é preciso ter coragem. Para se posicionar é preciso
gana. Para vencer é preciso aprender a enfrentar a derrota.

Como Las Siete Partidas, documento do século XIII, que
Cassiano destrincha partes fundamentais que nos aproxi-
mam do Medievo — ou seria nds contemporaneos ainda
tdo medievais? — a for¢a que pulsa em cada pagina que a
frente sera lida, grifada, refutada ou apoiada, que se tem
nas maos é algo que vai para muito longe de um livro: é um
documento impresso do crescimento humano de um pro-
fessor e pesquisador que sempre direcionou e se preocu-
pou com o dinheiro publico empenhado em sua formacao.
Ea prova — no sentido mais positivista do termo e que me
perdoe o préprio Cassiano pelo meu exagero — de que é
possivel! E que o mérito s6 é mérito se ha uma estrutura
que possibilita equidade e, infelizmente, estamos muito
longe deste movimento. Contudo, continuamos a caminhar,
ndo como sonhadores. Mas fazendo das palavras, dos livros
e aulas, a principal ferramenta de transformacgao social.

Confesso que nesta trajetéria toda de somatoério e divi-
soes, aprendi muito com o trabalho do Cassiano historia-
dor e me fortaleci ainda mais com o Cassiano humano.



Quando a pessoa que terminar de ler esse livro, enten-
dera que sua ultima pagina nao é o fim, mas o comego.

S6 posso parabenizar o autor e a EDISE, por publicar
uma pesquisa de um sergipano cujas reflexdes nao se fe-
cham na Peninsula Ibérica Medieval do século XIII, mas
que faz de seu pensamento uma ceara aberta ao debate.

Cassiano, evoé! Velas ao vento, pois somos movimentos.

Aracaju, 05 de margo de 2020

Bruno Gongalves Alvaro

Professor Associado I de Histéria Medieval

Departamento de Historia

Programa de Pds-Graduagdo em Histéria da Universi-
dade Federal de Sergipe
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INTRODUCAO: SOBRE (MEU) “LUGAR DE FALA”

Durante o século XX, um grande medievalista francés
de nome Marc Bloch afirmou, em um de seus classicos
livros, que a Historia é contemporanea e que sempre uti-
lizaremos categorias do presente para pensar o passado
(BLOCH, 2001). Ainda na mesma época, outro historiador,
também francés, chamado Michel de Certeau, afirmava que
a Historia se escreve a partir de um lugar, isto é, que ela
se constroi em funcdo de uma instituicao. E é através dos
interesses de uma instituicao que a Histdria, enquanto dis-
ciplina, vai se organizar. O autor derruba o véu ilusério da
pesquisa institucionalizada ao afirmar que estamos presos
as preferéncias institucionais, ao lugar social do qual faze-
mos parte (CERTEAU, 2008, p. 77).

Segundo o mesmo historiador;, a instituigao atua permi-
tindo e proibindo certos tipos de conhecimento, elegendo
aquilo que deve (ou nao) ser escrito. Em cada momento, a
“Instituicao historica” se organiza segundo hierarquias e
convengoes que tragam as fronteiras entre os objetos histori-
cos que sao considerados legitimos e aqueles que nao os sao.

E dentro desta relacio tempo/espaco que insiro este
livro. Ele fala a partir de um lugar especifico, com o olhar
voltado para o passado, mas preocupado com o tempo
presente. Temos vivido em nosso pais grandes tentativas
de retrocesso no que diz respeito as tematicas de corpo,
género e sexualidades. Corpos (e também pesquisas) que
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se desviam das normas-modelos-padrdes estabelecidos,
legitimados e constantemente refor¢cados como o “correto”,
tem sido permanentemente alvo de perseguic¢des.

Este livro, bem como a minha dissertacdo, é um espa-
¢o em que se desenvolve uma rede de lugares distintos.
Para responder as questdes que serdo aqui levantadas
me aproximo de uma perspectiva pés-estruturalista que,
ao meu ver, melhor consegue enxergar o mundo em sua
contingéncia, fragmentacao e incerteza. Sdo correntes te-
oricas que buscam problematizar as concepg¢des classicas
de sujeito e identidade. Buscam igualmente romper com
a concepcdo cartesiana e iluminista de sujeito, que separa
corpo e mente. Os sujeitos, bem como a Histéria, no pés
-estruturalismo, sdo sempre encarados como provisorios,
circunstanciais e em construgdes permanentes. Sao efei-
tos de institui¢des, culturas e politicas; sempre moldaveis
e ndo pré-existentes.

0 objetivo ndo é hierarquizar interpretacdes historicas
em melhor ou pior, mas ressaltar que nao existe uma dnica,
absoluta e “verdadeira” interpretacdo sobre o passado. Por
isso, é importante evidenciar que nao trago certezas sobre
ele, estou ciente de que nao sou oraculo dele e de que meu
oficio envolve certa dose de inventividade.

Tenho compreendido a Histéria enquanto discurso,
como a “arte de inventar o passado” (JUNIOR, 2007). Isto
implica dizer que o discurso historiografico é produzido e
refeito constantemente, que a narrativa histérica é cam-
biante, contingente, fragmentada e feita de diversos modos.
Embora possa parecer homogénea, continua, habitada pela
semelhanca, pela repeticdo, a Histéria é trabalhada pela
diferenca, pela descontinuidade, por eventos de distintas
caracteristicas. A Historia é viagem que conecta e mistura
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tempos e espagos, que interpenetra realidades e discursos
(JUNIOR, 2007, p. 21).Vivemos um presente historiografi-
co de continua expansdo e é necessario que enxerguemos
a historiografia como um campo que esta sempre em mo-
vimento. E importante estar atento aos mundos plurais e
conflitantes que ecoam de modo ainda opaco nos rastros
e vestigios do passado. Desconstruir naturalizacdes e ge-
neralidades que acabam fazendo das relagdes humanas
uma eterna repeticio do mesmo. “Mesma divisdo bindria
baseada no bioldgico, mesma concentracdo de poderes e
de hierarquias entre os sexos e mesma compulsao a hete-
ronormatividade” (SWAIN, 2009, p. 78).

Os acontecimentos passados sdo exoticos, intrigantes e
esquisitos para nds, homens e mulheres contemporaneas/
0s. A “realidade” passada ndo é transparente, muito pelo
contrario, se apresenta de forma opaca, desconcertante,
desconhecida e baguncada, como um texto sem coesao e co-
eréncia. O passado é misterioso e ndo familiar, mas isto nao
significa que as experiéncias passadas sdao incompreensi-
veis para a historiografia contemporanea. Elas sdo comuni-
caveis a partir de simbolos e formas especificas de enredos.

Talvez este livro, realizado ao sul do equador e em
terras tupinambas, sirva como um ponto de escape, fuga
e desconstrucdo. Que ao falar acerca da sodomia e, conse-
quentemente, sobre a construcao discursiva de masculini-
dades no medievo ibérico, possamos refletir (juntos) a res-
peito de processos, mecanismos e estratégias discursivas
de normalizagdo social.

Vejo na sodomia uma outra Idade Média, ndo aquela er-
roneamente dita das trevas, da imutabilidade, estabilidade
e puramente repressiva, mas uma Idade Média em que se
exibe a sexualidade e a (des)construcdo de género em seus
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excessos. Partindo desta premissa, acredito, como bem afir-
mou Jacques Le Goff e Nicolas Truong (2010, p. 11), que o
estudo do medievo nos permite compreender melhor o pre-
sente, e ele é entendido aqui como a matriz de nossa con-
temporaneidade. Muitas de nossas mentalidades e muitos
dos nossos comportamentos foram concebidos nesta época.

A breve discussao tedrico-metodolégica que tenho feito
nesta introducdo deve ajudar a localizar o lugar de onde
falo. Nem sempre as definicdes para os conceitos que ex-
ploro sdao consensuais ou pretendem ser estanques, por-
que ndo o sdo e ndo se prestam a sé-lo. Temos de lidar
com a diversidade interpretativa logo de inicio. Tampouco
pretendo fazer desta introdu¢do um compéndio de teoria.
Nao se trata disso. Entretanto, ndo posso deixar o leitor as
escuras, sem que eu estabeleca logo quais sdo meus pontos
de vista, sempre no plural.

(Des)fazendo género na medievistica brasileira

Este livro realiza um estudo de género e tenta explorar
seus caminhos tedricos e metodoldgicos. Nos ultimos anos,
pesquisas ancoradas neste arcabouco teérico tém crescido
nas mais diferentes areas do saber cientifico. Tais traba-
lhos vém sendo descritos, compreendidos e explicados das
mais diversas perspectivas, contribuindo de modo signifi-
cativo para a renovagdo tematica e metodoldgica, amplian-
do areas de investigacdo e renovando marcos conceituais e
epistemolégicos tradicionais. VEm colocando ainda novas
questoes, redefinindo e ampliando nog¢des tradicionais do
significado histdrico.Os estudos de género configuram-se
como um campo da Histéria Cultural e detém-se em discu-
tir como uma dada visdo de género construiu-se e impds-
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se discursivamente num determinado grupo num certo
momento. E visam, mais do que descrever e interpretar,
analisar e explicar as construcdes de género, que implicam
na configuracdo de institui¢des, representacdes e praticas
pelas quais os grupos elaboram o masculino e o feminino,
legitimando-as (SILVA, 2004).A historiadora Carla Pinsky
(2009, p. 159) afirma que o Género adquiriu o mesmo
status de categorias como Classe e Raca e passou a ser
considerado imprescindivel em teorias que se propdem a
explicar as mudangas sociais. Para a autora, uma das pro-
postas da Histéria preocupada com Género é entender a
importancia, os significados e a atuacdo das relagdes e re-
presentacdes deste enunciado no passado, suas mudancas
e permanéncias dentro dos processos historicos e suas in-
fluéncias nesses mesmos processos.

Género, como uma categoria de andlise historica e histo-
riografica, pode ser empregado como uma forma de afirmar
os componentes culturais e sociais das identidades, dos con-
ceitos e das relacoes baseadas nas percepc¢oes das diferencas
sexuais. Em outras palavras, a categoria de Género remete a
ideia de que as concepg¢des de masculino e de feminino pos-
suem historicidade. Assim, os significados de “ser homem”,
“ser mulher” ou de identidades e papéis sao entendidos, na
perspectiva de Género, como situagdes construidas, repro-
duzidas e/ou transformadas ao longo do tempo, e que tais
definicdes devem ser buscadas em cada contexto, atentando
para as suas polaridades e contingéncias.

As representacdes de Género estdo presentes — sendo
construidas, mantidas, legitimadas, deslocadas, ressignifica-
das, alteradas e contestadas — em varios espacos, tais como
as instituicoes, o mercado de trabalho, os meios de comuni-
ca¢do, os movimentos sociais, as experiéncias coletivas e as
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escolhas individuais. No que se refere ao campo da Histéria
Medieval, cresceram nos ultimos anos pesquisas que utili-
zam os Gender Studies como um campo de analise critica e
autocritica. Sdo diversos os estudos que ousaram apostar
neste didlogo interdisciplinar com uma vertente de estudos
considerados pds-modernos. O que queremos evidenciar é
que tais investigacdes constituem, ja ha algumas décadas,
uma paisagem em mutacao. Os trabalhos especializados em
Histéria Medieval expandiram-se, diversificando-se e forta-
lecendo-se como um territério plural e polissémico.

A historiadora Maria Izilda Matos (2001) destaca que
sdo inquestionaveis as contribui¢cdes dos estudos de Gé-
nero na historiografia contemporanea. A autora afirma
que, apesar da sua consolidacdo, ainda sao poucos os
trabalhos produzidos no campo historiografico brasilei-
ro sobre as masculinidades. Sendo assim, ela destaca a
necessidade de demonstrarmos a historicidade das expe-
riéncias masculinas, ressaltando a sua pluralidade para
além do ideal hegemoénico de homem branco, heterosse-
xual.No campo especifico da Histéria Medieval em nos-
so pais, segundo Andreia Cristina Lopes Frazdo da Silva
(2004, p. 88-107), ainda hd muito o que ser explorado
tanto em termos tematicos quanto em formas de aborda-
gem, documentos a serem (re)analisados e na aplicacao
de diferentes teorias, métodos e técnicas de pesquisa,
incluindo o uso da categoria Género. Ao fazer um levanta-
mento sobre os estudos de Género no campo da Histéria
Medieval, a mesma historiadora salientou que, de 1990
até o primeiro semestre de 2003, apenas 4 dissertagoes e
teses das 125 pesquisadas empregam a categoria Género
em suas investigacoes sobre o Medievo.

21



Obviamente que hoje, este nimero ndo € o mesmo.
Mas, tal constatacdo evidencia que dos temas de pesqui-
sas desenvolvidas pelos medievalistas brasileiros existem
tematicas predominantes e outras esquecidas e que ainda
ha muito que ser explorado, tanto em termos tematicos,
quanto em formas de abordagem.

Em meu trabalho de conclusao de curso de graduacao
em Histoéria (JESUS, 2017), bem como atuando como bol-
sista de Iniciacdo Cientifica (UFS/CNPq), orientado pelo
professor doutor Bruno Gongalves Alvaro, na Universidade
Federal de Sergipe, realizei um debate historiografico e te-
orico acerca da perspectiva do Género nos estudos sobre o
medievo. As reflexdes foram feitas a partir da analise das
dissertacoes e teses de alguns(as) medievalistas brasilei-
ros(as) que tém desenvolvido trabalhos fundamentados
nesse arcabouco teérico entre os anos de 2000 a 2015.
Além de realizar um levantamento quantitativo de tais tra-
balhos, busquei, sobretudo, compreender os caminhos se-
guidos por estes(as) historiadores(as) no que se refere as
questoes de Género e perceber sob quais autores/as estao
ancorados as suas pesquisas nos ultimos anos. De todas as
dissertagdes que foram levantadas nenhuma teve como ob-
jeto de pesquisa a sodomia e apenas uma teve como objeto
de estudo as masculinidades em Castela do século XII.

Naquela ocasido, ficou muito mais evidente que existem
muitos estudos no medievo sobre o que é ser mulher, e sdo
quase inexistentes pesquisas sobre a construgdo do que é
ser homem. Mas é inegavel que houve um avang¢o muito
significativo na medievalistica brasileira de 2000 a 2019.A
Unica dissertacdo que trabalhou com as masculinidades
em Castela no século XIII é a do meu proéprio orientador,
Bruno Gongalves Alvaro (2008), cujo titulo “A Construgdo
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das Masculinidades em Castela no Século XIII: Um Estudo
Comparativo do Poema de Mio Cid e da Vida de Santo Do-
mingo de Silos’, preocupou-se analisar, a luz dos Estudos
de Género e através do Método Comparativo em Historia,
como foram construidas as masculinidades no medievo
ibérico. Ndo na Peninsula Ibérica como um todo, mas sim,
em casos especificos de Castela no século XIII, a partir da
analise dos discursos de duas obras selecionadas, o Poema
de Mio Cid e a Vida de Santo Domingo de Silos. Escritos no
século XIII pelos clérigos poetas Per Abbat e Gonzalo de
Berceo, respectivamente.Entretanto, mesmo com todo o
crescimento, ainda continuam sendo escassos os trabalhos
que tém como objeto de pesquisa a sodomia e sua relacao

nas construcoes de masculinidades.

Delineando o objeto, a problematica e os
objetivos da pesquisa

Nesta pesquisa, pretendo analisar os discursos juridi-
cos sobre a sodomia durante o reinado de Alfonso X (1252-
1284), a partir da perspectiva de género e da Analise do
Discurso. A andlise se dara em torno do estudo de duas
obras de carater juridico do periodo, isto é, Fuero Real e
Las Siete Partidas®’. Buscando compreender como esses su-
jeitos foram categorizados, classificados e hierarquizados
no reino de Castela e Ledo no século XIII.

Em suma, procuro responder as seguintes questoes:
Quais sao os discursos sobre a sodomia contidos em Las

1 FUERO REAL DEL REY DON ALONSO EL SABIO. Opusculos legales del Rey Don
Alfonso El Sabio, publicados y cotejados com varios cédices antiguos por la Real Acade-
mia de la Historia. Tomo II. Madrid: En la Imprenta Real, 1886.

2 BERNI Y CATALA, J. Las Siete Partidas... Edicién de Valencia: Imprenta de
Benito Monfort, 1767. Edi¢do disponivel na Biblioteca Virtual de Pensamento Politico
Hispanico Saavedra Fajardo.
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Siete Partidas e Fuero Real, obras legislativas produzidas
por Alfonso X (1252-1284)? Como as diretrizes de género
interferiram nesses discursos? E, por fim, que posi¢des de
sujeitos os sodomitas sdo convocados a ocupar por meio
dessa producdo discursiva?

Identificamos que a partir da Idade Média Central ha
uma maior preocupacao, ainda herdeira do passado cris-
tdo, em que as instituicdes mondrquicas e eclesiasticas se
dedicaram a tentar impor seus projetos de regulacao ju-
ridica sobre os diversos aspectos da vida social. Ao longo
deste periodo, varios foram os discursos sobre a(s) sexu-
alidade(s) que acabaram definindo formas como os indi-
viduos deveriam se comportar, agir e vivencia-la.A Igreja,
juntamente com as monarquias, comec¢ou, de forma mais
enérgica, a partir dos séculos XII e XIII, a se preocupar em
regular a(s) sexualidade(s) e a vida religiosa das pesso-
as. Esses séculos sdo caracterizados como um periodo de
maior regulamentacao da vida crista a partir da publicagao
do Decreto de Graciano.

0 governo de Alfonso X (1252-1284) nao esteve alheio
a esse esforco de ordenamento e renovacgao juridica. O cha-
mado “Rei sabio” procurou regular a vida sexual da socie-
dade no reino, criando normas e puni¢des na tentativa de
controlar a sexualidade e tudo aquilo que era considerado
transgressor. Durante seu reinado, imp6s modos de conduta
para todos os individuos em Castela do século XIII. Dentre
todas as suas normatizag¢des, queremos destacar o processo
de criminalizacdo da sodomia, aqui entendida ndo sé como
uma pratica sexual transgressora, ilicita e pecaminosa, mas,
sobretudo, como um estilo de masculinidade desviante.

Levando-se em consideracdo que o Unico prazer licito
era o que nado eliminava as chances de procriagao, nao fal-
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tavam razoes morais para a severidade da condenacao da
sodomia e sua estigmatizacdo. A sodomia extrapolava, as-
sim, o dominio dos atos ilicitos da carne e tornou-se signo
de contestagdo politica e infidelidade religiosa.

Na Idade Média, a sodomia era vista como um habito
adquirido e como sendo o mais sério pecado sexual. Pecado
este que teria causado a destruicao de Sodoma e Gomorra.
Que teria provocado as fomes, as pestes e todas as catas-
trofes naturais, porque tinha perturbado a “ordem natural”
dos assuntos sexuais.

Como citei anteriormente, nao entendo a sodomia so-
mente como uma transgressdao sexual, mas, sobretudo,
como um desvio de género (de masculinidade). Ao preten-
der trabalhar com as masculinidades, esta pesquisa inse-
re-se dentro dos chamados “Estudos de Género”. O uso do
conceito de género esta localizado dentro da emergéncia
da militdncia feminista de segunda onda (1960-70), que
luta pelo corpo, pelo prazer e contra o patriarcado — que
¢ considerado o poder dos homens na subordinacdo das
mulheres (PEDRO, 2005, p. 79). Uma das palavras de or-
dem daquele momento era “o privado é politico”. Ou seja,
as feministas buscavam refletir os motivos da subordina-
¢do das mulheres, que acontecia majoritariamente dentro
do ambito privado das relagdes entre os géneros.

O termo género destaca principalmente o processo de
construcdo das distingdes entre homens e mulheres, seja
através da sociedade e da cultura, com as instituicoes, sim-
bolos, normas ou até mesmo através da linguagem. Com
a introducao deste termo pretendia-se romper com a con-
cepc¢do que colocava um determinado sexo anatémico a um
género especifico que seria naturalmente correspondente
(PEDRO, 2005, p. 79).
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Género, enquanto categoria de analise histérica, pode
ser empregado como uma forma de afirmar os componentes
culturais e sociais das identidades, dos conceitos e das rela-
¢coes baseadas nas percepc¢oes das diferencgas sexuais. Em
outras palavras, a categoria de género remete a ideia de que
as concepcoes de masculino e de feminino possuem histori-

» o« )

cidade. Assim, os significados de “ser homem”, “ser mulher’
ou de identidades e papéis sdo entendidos, na perspectiva
de género, como situagdes produzidas, reproduzidas e/ou
transformadas ao longo do tempo, e que tais defini¢cdes de-
vem ser buscadas em cada contexto (PINSKY, 2009).

Segundo Carolina Fortes (2006, p. 01-07), a Histéria
de Género preocupa-se em mostrar que as referéncias cul-
turais sao sexualmente produzidas, e tenta evitar as posi-
¢oes fixas e naturalizadas. Para o caso do estudo da Idade
Média nao sera diferente. A visdo que aquela sociedade
produziu em relagdo aos sexos constroéi-se de acordo com
seu proprio entendimento do que é ser homem e mulher,
calcando-se, para isso, em uma série de fatores determina-
dos por seu contexto histérico. Entender que a realidade
historica é social e culturalmente constituida é um pres-
suposto central para o pesquisador que usa Género como
categoria analitica.

As relacdes de Género ndo sé instituem o “verdadeiro
sexo0”, como também atuam no regime de uma heterosse-
xualidade obrigatoéria. Além disso, género é aqui entendido
como um conjunto de normas que orientam as a¢des dos
sujeitos, que regulam a producao dos corpos e produzem a
ideia de corpos sexuados considerados naturais e pré-dis-
cursivos (SCOTT, 1995).

A historiadora Joan Scott articula Género com a nogao
de poder. Para ela, Género:
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[..] tem duas partes e diversas subpartes. Elas sdo
ligadas entre si, mas deveriam ser distinguidas na
analise. O nucleo essencial da defini¢ao repousa so-
bre a relagdo fundamental entre duas proposicoes:
o género é um elemento constitutivo de relagdes
sociais fundadas sobre as diferencas percebidas
entre os sexos e 0 género é um primeiro modo de
dar significado as relacdes de poder (SCOTT, p. 30).

A definicdo de Género que Scott apresenta parte de
duas proposicdes: a) Género é um elemento constitutivo
das relagdes sociais baseado nas diferencas percebidas
entre os sexos; e b) Género é um modo primario de signifi-
car relagdes de poder. A primeira refere-se ao processo de
construcdo das relacdes de Género. A segunda refere-se a
pertinéncia da aplicacao do termo como categoria de ana-
lise de outras relacdes de poder unico, é um meio recor-
rente de proporcionar a significacao de poder e conduz o
historiador a buscar as formas pelas quais os significados
de Género estruturam a organizac¢do concreta e simbdlica
de toda a vida social (PINSKY, 2009).

Mesmo partindo das teoriza¢des da Joan Scott consi-
dero fundamental para esta pesquisa recorrer, ou melhor,
trazer em cena o conceito “butleriano” de género que me
permite ir além daquilo que propds a historiadora acima
citada. A ideia é muito mais (des)fazer género (na ativida-
de histdrica, historiografica e tedrica) no medievo do que
continuar criando categorias para pensa-lo.

Dito isto, acredito ser oportuno, pelo menos para o
periodo em que estudo, articular aquela no¢do de género
com o pensamento da filésofa Judith Butler. Ao conceituar
Género tanto ela quanto sua colega Joan Scott — falando a
partir de uma perspectiva pos-estruturalista, altamente in-
fluenciada por Foucault — destacam que tanto Sexo quanto
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Género sdo, em primeiro lugar, formas de saber, isto é, co-
nhecimentos a respeito dos corpos, das diferencas sexuais,
dos individuos sexuados. Ambos sdo conceitos historicos
(no sentido de possuirem uma histoéria, serem passiveis de
uma genealogia) e, desta forma, mutaveis no tempo e no
espaco (BUTLER, 2003).

Butler desfaz a distin¢do sexo/género para argumentar
que nao ha sexo que nao seja desde ja e, desde sempre, Gé-
nero. Todos os corpos sdo “genderificados” desde o comego
de sua existéncia social, o que significa que ndo ha “corpo
natural” que preexista a sua inscricao cultural. O Género
ndo é algo que somos, é algo que fazemos, um ato, ou mais
precisamente, uma sequéncia de atos (BUTLER, 2003). Ela
desenvolve essa ideia logo no primeiro capitulo de seu li-
vro Problemas de género, ao afirmar que:

0 género é a continua estilizacdo do corpo, um con-
junto de atos repetidos no interior de um quadro
regulatorio altamente rigido e que se cristaliza ao
longo do tempo para produzir a aparéncia de uma
substancia, a aparéncia de uma maneira natural de
ser. Para ser bem-sucedida, uma genealogia politi-
ca das ontologias dos géneros devera desconstruir
a aparéncia substantiva do género em seus atos
construtivos e localizar e explicar esses atos no
interior dos quadros compulsérios estabelecidos
pelas varias forcas que policiam a sua aparéncia
social (BUTLER, 2003, p. 33).

O Género é um estilo corporal, um ato, uma “estratégia
que tem como finalidade a sobrevivéncia cultural, uma vez
que quem nao “faz” seu género corretamente é punido pela
sociedade. Em vez de partir da premissa de que o sujeito
¢ um viajante metafisico preexistente, Butler descreve-o
como um sujeito-em-processo que é construido no discur-
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so pelos atos que executa. Ela argumenta que a identidade
de Género é uma sequéncia de atos, mas que nao existe um
ator preexistente que pratica esses atos, ndo existe nenhum
fazedor por tras do feito (SALIH, 2015).

Por conseguinte, penso as masculinidade(s)® como uma
construcdo histérica e social, “uma identidade de género
culturalmente determinada e socialmente funcional”. Nao
existe uma masculinidade “universal”, mas uma diversida-
de de experiéncias masculinas em diferentes épocas e so-
ciedades (TOLSON, 1983, p. 14).

Como afirmou Bruno Alvaro (2008, p. 28), as masculi-
nidades sdo culturalmente especificas, elas estdo inseridas
no cotidiano militar, religioso, politico e social do reino
castelhano. Sdo, também, funcionais, pois “atuam na cons-
trucao das relagdes de poder que leigos e religiosos estabe-
leciam entre si e com outros”.

Os estudos sobre a construgao social da masculinidade
emergem a partir da década de 1980 atrelado ao movimento
feminista. A denominada segunda onda do movimento femi-
nista forneceu as bases do que veio a ser chamado de Estudos
Masculinos (Men’s Studies). “E um campo de analise relativa-
mente novo dentro dos Estudos de Género e sua emergéncia
surgiu gracas as reflexdes teoricas das historiadoras no de-
correr das mudancas de perspectiva dentro do seio da Histo-
ria das mulheres”. Tais estudos, aliando-se as teorias feminis-
tas romperam com o enfoque rigido e polarizado dos papéis
sexuais, destacando que o género ndo compreende a simples
dicotomia masculino e feminino (CECCHETTO, 2004, p. 77).

3 Utilizo o termo masculinidade, no plural, para demonstrar a grande varieda-
de de significados que existem em torno da palavra. A ideia ¢, assim como fez o historia-
dor Bruno Alvaro (2008) em sua dissertagao de mestrado, evidenciar que se trata de um
campo cujas abordagens sdo multiplas, sem precisdes e conceitos definidos. Ao usar o
termo no plural, nés reconhecemos que masculinidade significa diferentes coisas para
diferentes grupos de homens em diferentes momentos.
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SOBRE A ESTRUTURA DESTE LIVRO

Optei em dividir o livro em trés capitulos que estao de
alguma forma interconectados. No primeiro deles, (des)
problematizo o conceito de direito medieval e ressalto a
importancia de se compreendé-lo por uma perspectiva ndao
essencialista, entendendo-o enquanto praticas, juridicas
ou judiciarias. Como algo ndo restrito a lei, mas, sobretudo,
como um emaranhado de estratégias, discursos e jogos de
relacdes imersos em poderes que vao além do legalismo
repressivo. Além disso, apresento e discuto as fontes tex-
tuais que serdo por mim analisadas e minha proposta de
interpretacdao das mesmas, bem como debato a governabi-
lidade e o pensamento politico de Alfonso X.

No segundo capitulo, discuto a sodomia como um pro-
blema® sexual e de género. Como uma categoria incoerente,
instavel, ambigua, vazia e transbordante, insindo-a dentro
do quadro dos chamados pecados-crime. Doravante, apre-
sento o modo como tal pratica, entendida aqui como desvio
sexual e de género, € normatizada dentro do discurso juri-
dico alfonsino observando e problematizando o significado
politico de sua pratica punitiva.

4 A palavra “problema” aqui empregada ndo possui um significado meramente
negativo. Observo, assim como a Judith Butler (2016: 7), que problemas sdo inevitaveis
e que a nossa incumbéncia é descobrir a melhor maneira de cria-los e té-los. Pois, geral-
mente exprimem, de maneira eufemistica, algum misterioso problema que é fundamen-
tal e passivel a desconstrucao.
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Por fim, no terceiro e ultimo capitulo, discuto a cate-
goria corpo, género e sexualidade e a pratica da sodomia
enquanto estilo de masculinidade tida como desviante ou
disparatada. Parto da ideia de que a sodomia, como um
estilo desviante de masculinidade, é efeito do discurso
mondarquico que, articulado com os da Igreja, (re)criam
e mantém as classificagdes e hierarquizacdes de género
que acabam gerando a ilusdo de sujeitos estaveis, com
comportamentos coerentes e regulares com aquilo que
era tido como “natural”.
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CORPOS EM CHAMAS

DIREITO E PODER POLITICO NA IDADE MEDIA:
APROXIMACOES E TENSIONAMENTOS TEORICO-
CONCEITUAIS

tematica do “direito” é de dificil interpretacao, ja

disse Jacques Chiffoleau (2006, p. 333). Referin-
do-se ao direito medieval, o mesmo autor afirma que ele
“contribuiu para edificar a nés mesmos, apesar das trans-
formagdes mais recentes, ainda mal identificadas, as vezes
inquietantes, com frequéncia surpreendentes, do nosso
préprio sistema normativo” (CHIFFOLEAU, 2006, p. 349). E
um tema que vem sendo colocado em perspectiva, proble-
matizado e renovado nas ultimas décadas, mas que ainda
ocupa um lugar marginal no Brasil.

O dialogo entre Historia e Direito possui diversas inter-
seccoes e interfaces, além de viverem em um regime de mu-
tua influéncia ndo da para negar a importancia que tal inter-
cambio tem na contemporaneidade. O estudo do direito na
Historia me permite, enquanto historiador, pensar o ‘per-
mitido’ e o (inter)dito em diferentes momentos histéricos e
pode servir tanto a uma critica social quanto problematizar
discursos legitimadores da ordem social estabelecida.

O direito nao se restringe a um conjunto de formas que
limita o devir social, muito menos a um conjunto de regras
autoritarias que se constitui para manter o poder constitu-
ido. Ele penetra nas origens mais profundas de uma civili-
zacdo expressando suas raizes e valores. Nao se pode re-
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duzi-lo a comandos de uma autoridade dotada de poderes
eficazes de coacao, ele é a voz de uma sociedade e de uma
cultura (GROSSI, 2014, p. 27).

O direito é o espacgo de conflito, luta e jogos de forgas.
Ele ndo é aqui pensado como algo que se opde a norma, an-
tes, procuro mostra-lo como um veiculo de normalizagao, e
ainda, como um dos instrumentos do exercicio do poder e
das artes de governar.

E importante ressaltar que nio existe uma concepgao
univoca do direito, por isso, parto de uma perspectiva nao
essencialista. Acredito ser oportuno pensar o direito me-
dieval enquanto praticas, juridicas ou judiciarias, uma vez
que rompe com o0 preconceito essencialista em torno do
termo. Além disso, permite considerar a sua historicidade
como uma dimensao necessaria. [sso supde assumir que,

aquilo a que se chama “direito” é uma categoria do
pensamento que ndo designa nenhuma esséncia,
mas serve para qualificar certas praticas: praticas
normativas, praticas de coac¢do e da sangio social,
pratica politica, pratica de racionalidade [...] o di-
reito est3, todo ele, sem mais, em cada uma delas,
sem que se deva supor em parte alguma a perma-
néncia de uma esséncia (FONSECA, 2012, p. 37).

O direito é aqui entendido ndo como algo restrito a
lei, mas, sobretudo, como um emaranhado de estratégias,
discursos e jogos de relagdes imersos em poderes que vao
além do legalismo repressivo. Como forma de dominagao
local e normativa e, por fim, situado no campo permeado
pela relacao poder-saber-verdade.

A ideia é pensa-lo de modo multifacetado, como um
“conjunto de praticas sociais que formam modelos norma-
tivos de verdades que assujeitam, bem como dispositivos
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CORPOS EM CHAMAS

que reprimem e produzem subjetividades” (MORAIS, 2017,
p. 02). Acredito ser oportuno pensa-lo enquanto praticas
juridicas ou judiciarias, ou seja,

a maneira pela qual, entre os homens, se arbitram
os danos e as responsabilidades, o modo pelo qual,
na histdria do Ocidente, se concebeu e se definiu
a maneira como os homens podiam ser julgados
em fungdo dos erros que haviam cometido, a ma-
neira como se impds a determinados individuos a
reparacao de algumas de suas ac¢des e a punicdo de
outras (FOUCAULT, 2013, p. 21).

As praticas juridicas é o lugar de producdo de verda-
des, de constituicao de sujeitos e subjetividades. Ao atuar
na fabricacao de formas de verdades, acabam elaborando
saberes sobre a sodomia e, por conseguinte, legitimando
discursos sobre ela, sobre praticas, corpos e sujeitos. Além
de manterem as assimetrias sexuais e de género.

0 discurso juridico, entdo, nao é apenas regulador, mas,
sobretudo, (re)constituidor de realidades e sujeitos. Assim,
mais do que agenciar os comportamentos sexuais e de gé-
nero ele é um de seus principais artifices. Conforme Judith
Butler (2004), o poder regulatério exercido pelo direito
(pelas normas de um modo geral) ndo atua apenas sobre
um sujeito preexistente, mas tal poder, ao mesmo tempo
em que regula, também constroéi o sujeito, de tal sorte que
estar assujeitado a uma regulacdo é também ser subjeti-
vado por ela. Isto significa dizer que os sistemas juridicos
de poder (da monarquia) “produzem” os sujeitos, praticas,
masculinidades e feminilidades que subsequentemente
passam a representar.

Dito isto, ao falar sobre Direito e poder no medievo
os compreendo de forma plural e ndo singular. E preferi-
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vel falar, como ja apontou Paolo Grossi (2014, p. 5-6), em
pluralismo juridico no medievo, ele (o direito medieval)
compoe-se de multiplos ordenamentos que ndo requerem
legitimacao externa, mas que substancialmente se autole-
gitimam enquanto expressoes das mais variadas dimen-
soes do social.

Destarte, acredito que o termo descentralizacdo é, sem
duvida alguma, a palavra-chave que melhor define tanto o
direito quanto o poder no medievo. Ao fazer tal afirmacao
me aproximo, obviamente, de certa corrente historiografi-
ca que tem pensado o exercicio do poder na Idade Média, e
sua intersec¢do com o direito e/ou praticas juridicas-judi-
cidrias, de modo corporativo (MOTA, 2018; COELHO, 2014,
2016). Isto é, fragmentado, plural e ramificado por todo o
tecido social, mas, nunca é compreendido de modo vertical
e/ou de modo centralizador. Acredito que o “poder se ma-
nifesta em Castela, ao menos no periodo em que é aqui es-
tudado, em uma perspectiva de negociacdao” (MOTA, 2018).

Conforme demonstrou a historiadora Maria Filomena
Coelho (2014, p. 34-62), o rei governa com outros pode-
res, sem aniquila-los ou tiraniza-los, formados pelos lagos
pessoais. Nao se pode negar o poder superior da monar-
quia, mas ele também nao deve ser compreendido como
uma simples imposicdo de cima para baixo, de modo
verticalizado. Para a autora, a ideia de uma monarquia
centralizada esconde a pluralidade e a concorréncia de
jurisdicdes e limitagdes institucionais que se impunham
ao poder do principe.

Além disso, de acordo com Maria Coelho (2016, p. 61-
93) “dizer o direito” (iurisdictio) era a concretude da politi-
ca na Idade Média. “Dizer o direito” era o ato politico mais
completo a que se podia aspirar no exercicio do poder. Sob
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influéncia da glosa de Bolonha, entre os séculos XII e XII]I,
a iurisdictio era uma peca importante na engrenagem da
concepc¢ao de poder.

A autora entende iurisdictio como um ato de poder,
simbolo de um complexo sistema politico. Ato daquele que
tem o poder para restaurar a harmonia, “dizendo o direi-
to” das forcas em que se enfrentam, de maneira a garantir
a unidade. O rei manifestava o direito “como constatacao
— seja ela declaratio, additio, correctio, novatio — de algo
que existe. Que ndo se cria, mas que podia apenas declarar,
complementar, corrigir, renovar” (GROSSI, 2014, p. 17).

Nesta mesma perspectiva, o historiador do direito Pao-
lo Grossi (2014, p. 161-162), também compreende o poder
politico na Idade Média como iurisdictio. Segundo o autor,
a partir do século XII continuou a tradicdo de identificar no
principe (principes-iudex) o juiz supremo de seus suditos e
identificar na justica a sua principal funcao. Para ele,

lurisdictio, em sentido estrito, é a funcdo de julgar
propria do juiz ordinario, mas também [...] algo
maior e mais complexo: é o poder daquele — pes-
soa fisica ou juridica — que ocupa uma posicio de
autonomia diante dos outros investidos de poder e
de superioridade diante dos suditos, [...] uma sin-
tese de poderes que nio se teme ver condensada
num unico sujeito (GROSSI, 2014, p. 161).

[sto significa dizer que o principe é aquele que tem a
funcao de “dizer” o direito, ndo aquele que cria, uma vez
que sdo multiplas as fontes produtoras do direito. “Dizer
o direito”, denota considera-lo ja criado ou formado, signi-
fica explicita-lo, torna-lo manifesto, aplica-lo e ndo o criar.
A caracteristica do poder politico medieval consiste no ius
dicere, em dizer o direito. Desta forma, o ato de “dizer o
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direito” é também a acdo e o poder de dizer a “verdade”
sobre o sexo/género legitimando praticas e desejos.
Compartilho com Paolo Grossi (2014) a ideia de nao
conceber a ordem juridica medieval proveniente de um
Estado e legitimado por ele. Até porque seria totalmente
equivocado compreender o poder politico na Idade Mé-
dia como sindnimo de poder centralizador, personificado
na figura de um Estado forte e global como entendemos
modernamente. Ao invés de um Estado forte, englobante
e centralizador tinha-se diversas formas de regime, se-
nhoriais laicas, senhoriais eclesiasticas, etc.Para o autor, a
sociedade medieval é uma sociedade sem Estado®. Neste
sentido, o direito medieval deve ser compreendido como
uma grande experiéncia juridica que abriga uma infinidade
de ordenamentos, em que o direito, antes de ser norma e
comando, é ordem, ordem social, movimento espontaneo,
isto é, que nasce das bases, de uma sociedade que protege a
si mesma da rebeldia da incandescéncia cotidiana. O direi-
to medieval, ou melhor, as praticas e concepg¢des juridicas
medievais sdo alicercadas em um processo de descentrali-
zacgdo politica, relativismo, sobreposicdo e disputa de po-
der entre grupos variados.Além disso, a ordem juridica me-
dieval proposta por Grossi se aproxima muito do conceito
focaultiano de poder. Que ndo emana de um centro tnico e
personificado em algo ou alguém e, neste caso, na ideia de
um Estado. Praticas juridicas que nao apenas proibe, coibe,
penaliza, mas que produz algo, efeitos, ordenamentos.
Entretanto, discordo de Grossi no fato de que nao se
pode pensar o poder politico interseccionado com o di-
reito. Acredito ser muito generalizante e artificial afirmar

5 O conceito de Estado proposto por Grossi (2014, p. 51) ndo indica uma pessoa
juridica ou um aparelho governamental organizado com poder soberano. “Estado” indica
uma pratica capaz de garantir a “efetividade de poder em toda a proje¢ao territorial”.
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que tal esfera do poder nao se preocupa, ndo se interessa
e possui certa indiferenca pelo e com o direito, além de
ndo se ocupar de regular a vida cotidiana. No periodo em
que estudo, por exemplo, o exercicio do poder monarquico
castelhano-leonés se legitima e se manifesta na esfera juri-
dica, no ato de “dizer o direito”. As praticas judiciarias era
um importante instrumento de legitimacao régia pelo qual
se orientava a vida, que concorria e convivia com outros
elementos igualmente importantes que obrigavam e vincu-
lavam os homens e mulheres em sociedade.

Inserido dentro desta perspectiva do “direito”, e tam-
bém do poder, que foram acima tratados, considero os c6-
digos juridicos que serdo aqui estudados (Las Siete Parti-
das e Fuero Real) como instrumentos do exercicio do poder
da monarquia castelhano-leonesa e mecanismo legitima-
dor da autoridade do rei Alfonso X¢. Como bem advertiu o
historiador Marcelo Lima (2010, p. 12), a codificacao das
leis foi uma das muitas ferramentas encontradas pela mo-
narquia na tentativa de empreender seu projeto politico de
unificacdo juridica, buscando assim, substituir ou contro-
lar a multiplicidade de fueros locais.

E também a partir deste periodo que a Idade Média vai
assistir a uma transformacgdo e renovacao das velhas pra-
ticas judiciarias, além de uma inovac¢ao nas suas formas e
procedimentos. Os sujeitos foram pouco a pouco submeti-
dos a um poder exterior a eles que se impos como poder
judiciario e poder politico, a coroa castelhano-leonesa se
estabeleceu e se legitimou como poder judiciario e politi-
co. Desta forma, o exercicio do seu poder se deu através de
praticas judiciarias. O direito, a lei e a justi¢a sdo técnicas
de administragdo, modalidades de gestdo, em outras pala-

vras, sdo determinadas maneiras do poder se exercer.

6 E necessario salientar que ndo estou reduzindo a complexidade do direito
medieval a um simples “instrumemtum regni”.
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Antes de apresentar as fontes textuais desta pesquisa
acredito ser necessario dar uma pequena pausa e discutir,
de modo muito breve, algumas questdes de governabilida-
de e pensamento politico de Alfonso X, monarca e reinado
que é aqui estudado.

1.1 Alfonso X: governabilidade e pensamento politico

Bisneto de Berengaria de Castela, filho de Beatriz da
Sudbia, genro de Iolanda da Hungria e esposo de Violente
de Aragao, Alfonso X (1221-1284), também chamado de “o
rei Sabio”, foi um monarca do ocidente medieval do século
XIII. A sua corte é considerada por muitos historiadores
como um dos grandes centros culturais e intelectuais da-
quele periodo. Seu governo sofreu forte influéncia do rei-
nado de seu pai, Fernando III, no qual as guerras de Recon-
quistas praticamente cessaram na Peninsula Ibérica com a
tomada de Sevilha em 1248 (RUCQUOI, 1995).

O rei Afonso X de Castela (1252-1284), conhecido como
“el Sabio”, foi um dos responsaveis institucionais e politicos
por varias compilagdes legislativas, chegando estas a serem
consideradas os primeiros trabalhos legislativos laicos de
importancia desde o Codigo Justiniano. Os cédigos juridicos
afonsinos versam sobre assuntos diversos, indo da organi-
zacdo administrativa e juridica dos reinos sob o dominio do
rei Sabio, passando por assuntos como casamento, sacra-
mentos da igreja, praticas sexuais e dentre muitos outros.

De acordo com Paula Justen (2017) Alfonso X é um dos
mais paradigmaticos reis do periodo medieval. A autora,
entretanto, afirma que o discurso hegemonico historiogra-
fico que o elegeu como o “mito” do rei sdbio acaba ame-
nizando os entraves a politica de Alfonso. Baseada numa
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concepc¢ao de centralizacdo de poder mondarquico, Justen
(2017, p. 67) chega a afirmar que a alcunha de sabio, ca-
mufla, maquia e esconde a suposta falta de manejo politico
ou capacidade de articulacdo politica deste monarca. Ain-
da, segundo a mesma autora, a imagem de grande monarca
medieval foi uma construcdo recente da historiografia es-
panhola. Um fator que contribuiu paraisso foi a tradicao da
historiografia espanhola de estudos diplomaticos, analises
textuais e edicdes de fontes escritas (JUSTEN, 2017, p. 75).

Atualmente ha um certo consenso entre os historiadores
acerca da importancia do reinado de Alfonso X, ndo somen-
te no ambito cultural, mas, também, no politico. Porém, cabe
ressaltar que nem sempre foi assim. A historiografia tradi-
cional durante muito tempo considerou Alfonso X como um
rei politicamente fracassado. O que nao se pode negar é que
seu governo foi marcado por constantes conflitos/tensiona-
mentos de poder com a aristocracia de sua época.

Em concordancia com a medievalista Bruna Mota (2018,
p. 87) acredito que “a concepgdo de reino e pensamento po-
litico compreendidos por Alfonso X derivavam da influéncia
direta do pensamento aristotélico e do direito romano”, que
traz uma organizagao da sociedade composta pelo rei e pelo
povo. Neste sentido, o rei se apresenta como senhor e cabe-
¢a de todos os membros do reino. Isto pode ser vislumbra-
do no Titulo I, Lei V, da Segunda Partida, que diz o seguinte:

[...] Rey es cabega del Reyno, ca asi como de la cabe-
¢a nacen los sentidos, por que se mandam todos los
membros del cuerpo, bien asi por el mandamiento
que nasce dell Rey, que es Sefior e cabega de todos los
del Reyno, se deuen mandar, e guiar, e auer vn acuer-
do com el, para obedecerle, e amparar, e guardar, e
acrecentar el Reyno: onde el es alma, e cabega, e ellos
miembros (SEGUNDA PARTIDA, Titulo I, Lei V, p. 09).
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Ao apresentar o rei como cabega e senhor do reino este
enunciado pde em movimento uma “vontade de poder”, a
partir do momento em que alerta sobre a superioridade do
rei em relacdo aos seus suditos, evidencia também um mo-
delo de sociedade baseada em uma unidade corporativa
existente entre homens, visto que os membros do reino de-
vem obedecer, guardar, amparar e guiar (juntamente com
o senhor) o reino, acrescentando-o.Esse discurso sobre a
superioridade régia fica ainda mais evidente no prélogo
do Titulo I, Lei V, da Segunda Partida, quando afirma que
“Reyes, son los mas nobles omes, e Personas, em honra, e em
poder, que todas las otras, para mantener, e guardar las tier-
ras em justicia, asi como dicho” (SEGUNDA PARTIDA, Titulo
I, Lei V, p. 02-03). Com este enunciado, o discurso juridico
alfonsino legitima e reforga sua superioridade perante os
demais habitantes do senhorio.

Além disso, ainda na mesma partida, e também no mes-
mo titulo, o rei é representado da seguinte maneira:

Vicarios de Dios son los Reyes, cada uno em su Rey-
no, puestos sobre las gentes, para mantenerlas em
justicia, e em verdade |...] Esto fe muestra compli-
damentemente em dos maneras. La primera delas
es spiritual, segundo lo mostraron los Profetas, e los
Santos, a quien dio nuestro Sefior gracia de saber
las cosas ciertamente, e de faerlas entender. La ou-
tra es, segunda natura, assi como mostron los omes
sabios, que fueron conocedores de las cosas natural-
mente. E los Santos dixeron, que el Rey es puesto em
la tierra em Iugar de Dios, para complir ld justicia,
e dar a cada uno su derecho (SEGUNDA PARTIDA,
Titulo I, Lei V, p. 09).

Neste enunciado o rei é exposto como “Vigario de Deus”,
isto é, aquele que ocupa o lugar de outro e que as vezes
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tem o mesmo poder e faculdades da pessoa que o substitui.
De acordo com Bruna Mota (2018, p. 92), ao instituir o rei
como vigario de Deus na terra, o monarca castelhano-leo-
nés acabava indicando, mais uma vez, e de modo repetitivo,
sua superioridade régia.

O rei ndo era apenas o intermediario de Deus e o povo,
era muito mais que isso, assumia o papel de substituto do
préprio Deus em assuntos temporais, e afirmava, conse-
quentemente, que sua autoridade provinha diretamente
de Deus, sem intermediario algum, fosse o papa ou o impe-
rador. A condi¢do de vigario de Deus é fundamentada em
referéncias espirituais, sustentadas nos feitos e dizeres dos
profetas e dos santos, e também temporais, apoiando-se na
autoridade dos homens sabios.

Para Kantorowicz (1998, p. 107), arepresentacgao do rei
como vigario de Deus significa a transformacdo da realeza
litirgica, na qual o rei é concebido como imitador de Cristo
e mediador entre o céu a terra, para a realeza centrada na
lei. Por um lado, ao se afirmar vigario de Deus, o rei se po-
siciona acima da lei.

No entanto, como qualquer pessoa, o rei ndo deixa de
estar sujeito a lei divina ou a lei natural, a qual é sempre
evocada por Alfonso para justificar seu direito de legislar,
sendo que “todas as prerrogativas do rei dependiam do seu
reconhecimento de estar sujeito a lei que concedia a ele es-
sas mesmas prerrogativas” (PISNITCHENKO, 2017, p. 6-26).

Mais adiante, na Lei VI da mesma partida e titulo, é afir-
mado que,

Rey tanto quiere dezir, como Regidor, ca sin fala a
el pertenesce el gouernamiento del Reyno. E sedund
dixeron los Sabios antigos, e sefialadamente Aristto-
teles en el libro que se llama Politica [...] E porende
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los llamauan Reyes, porque regian tambien en lo
temporal, como em lo Spiritual (SEGUNDA PARTI-
DA, Titulo I, Lei VI, p. 9).

Estaleifala de onde saem os reis, e por meio da referéncia
a autoridade de Aristoteles, mostra que o rei concentra em
si as fung¢des temporais e espirituais. Daniel Panateri (2015)
alerta que o poder espiritual e o temporal ndo funcionam a
partir de uma légica de subordina¢do, mas de complementa-
ridade. E importante ressaltar que a ideia de complementa-
ridade dos poderes ndo implica em abolir a hierarquia, o rei
ndo deixa de ser vigario, cabeca e coracdo do reino.

0 exercicio do poder monarquico, temporal ou secular,
atua de forma complementar ao poder tido como espiritual
e ndo de forma excludente. Mas, no que se refere aos as-
suntos temporais, segundo Mota (2018, p. 83), ndo haveria
autoridade maior do que a do rei em seu reino.

Em suma, a politica desenvolvida por Alfonso X tinha o
intuito de enaltecer a valorizacdo de sua sacralidade régia,
promover seu projeto de monopdlio legislativo, conceden-
do privilégios reais que acabassem garantindo e divulgan-
do sua politica régia.

Seu projeto politico (de renovagao do direito e unifica-
¢do juridica) faz parte de um movimento de instauracdo da
nova cultura juridica que vinha se desenvolvendo no con-
texto do ocidente europeu durante os séculos XII e XIIL. E
ndo estava desconectado das praticas e discursos legislati-
vos das instituicdes monarquicas do periodo (WOLF, 1996).

Tratava-se, portanto, de uma estratégia de ampliagdo
do seu poder senhorial e nao meramente de um projeto
politico de centralizagdo monarquica. Ndo estou negando
o poder da monarquia, e nem se pode, mas ele também nao
deve ser compreendido como uma simples imposicdo de
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cima para baixo, de modo verticalizado, como ja foi men-
cionado anteriormente.

Quando Afonso X é corado rei de Castela e Ledo, estes
territoérios encontravam-se organizados, politica e admi-
nistrativamente, na forma de reinos independentes, com
leis e institui¢des préoprias e com uma ampla autonomia
politico-administrativa. A maioria das cidades castelhano
-leonesas gozavam de uma autonomia em relacdo a Coroa,
da qual receberam inimeros privilégios, nos quais se defi-
niam as obrigacdes militares e fiscais, bem como suas leis,
tradi¢des e costumes fundamentais (REIS, 2007).

Existia, conforme Jaime Reis (2007, 228), uma frag-
mentacdo jurisdicional do territério castelhano-leonés e a
existéncia de um grande numero de coédigos legais em vi-
géncia concomitante. Para este historiador,

[...] o territorio da Coroa de Castela estava, no inicio
do reinado de Alfonso X, dividido em quatro gran-
des areas, cada qual com uma legislacdo prépria:
no reino de Ledo permanecia o Fuero de Leon, ou-
torgado por Alfonso V em 1017 ou 1020; no reino
de Toledo estava em vigor o Fuero de Toledo, conce-
dido por Alfonso VIII em 1118; em Castela perma-
neciam os cédigos legais redigidos um pouco antes
da ascensio de Alfonso X, mas que haviam sido en-
comendados por Alfonso VIII, bisavé do monarca,
notadamente o Fuero Viejo de Castilla e o Libro de
los Fueros de Castilla; nos territorios da Andaluzia
e do reino de Murcia estavam em vigéncia o Fuero
Juzgo, traduzido do Liber ludiciorum visigodo por
ordem de Fernando III (REIS, 2007, p. 229).

Frente a esta multiplicidade de codigos legais, caberia a
Afonso X dar continuidade e concretizar a politica de unifi-
cacdo juridica que tinha sido iniciada por seu pai, Fernando
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[1I. Desta forma, seu grande desafio foi a elaboragdo de um
projeto de unificacdo que integrasse juridicamente todos
os territorios da Coroa de Castela.

Dentro desse contexto, Jaime Reis (2011) aponta que os
centros de saber alfonsinos, denominados Studium Gene-
ralis, foram fundamentais para a composi¢do dos codigos
juridicos de Alfonso X, possibilitando a ele e aos seus cola-
boradores a reelaboragdo de um direito régio fundamenta-
do sob novas bases.

Nas Siete Partidas, por exemplo, o discurso juridico al-
fonsino define estes centros de estudos como “Estudio Ge-
neral”, ambientes em que reuniam: “[...] Maestros de las Ar-
tes, asi como de Gramatica, e de Logica, e de Rethorica, e de
Aritmetica, e de Geometria, e de Astrologia; e otrosi em que a
Maestro de Decretos, e Seriores de Leyes. E este Estudio deve
ser estabelecido por mandado del Papa, o de Emperador, o
del Rey” (SEGUNDA PARTIDA, Titulo XXI, Lei I, p. 276).

1.2 Sobre as fontes textuais deste livro

O rei Afonso X de Castela (1252-1284) foi o responsa-
vel por varias compilagdes legislativas, chegando estas a
serem consideradas os primeiros trabalhos legislativos lai-
cos de importancia desde o Cddigo Justiniano. Os codigos
juridicos afonsinos versam sobre assuntos diversos, indo
da organizacao administrativa e juridica dos reinos sob o
dominio do rei Sabio, passando por assuntos comerciais e
até mesmo punicdo para crimes e também de tematicas fa-
miliares como casamentos, herancas, dentre outros.

Durante os ultimos anos a obra legislativa alfonsina’

7 Cabe constatar que néo estou afirmando que as obras juridicas foram escritas
pelo proéprio rei Alfonso X, estou ciente da pluralidade de autores que trabalharam, em
conjunto, em tal empreitada. Quando atribuo a sua autoria estou querendo dizer que elas
foram idealizadas por parte do rei e que ha efetiva intervencao real em sua compilagao.
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tornou-se objeto de estudo e pesquisa dos mais variados
medievalistas e historiadores do direito, tais obras sao vis-
tas e encaradas por diversas perspectivas e sob multiplos
angulos. No Brasil, podemos citar, por exemplo, os traba-
lhos de Jaime Estevao Reis (2007), Marcelo Lima (2010),
Bruna Mota (2018) e tantos outros(as).

Entretanto, no que se refere ao estudo das obras por
uma perspectiva de género, tornam-se quase escassos tra-
balhos que vao nesta direcao. Parece-me que Marcelo Lima,
da Universidade Federal da Bahia, é o principal medieva-
lista brasileiro que aplica tais teorizagdes para pensar a te-
matica do adultério durante o periodo que é aqui estudado.

De acordo com Lima (2010, p. 78), sao poucos os traba-
lhos que aplicam a categoria género de forma sistematica
para a documentacdo do periodo alfonsino. O panorama
continua sendo nada animador. Neste sentido, o autor afir-
ma que apesar das mudangas historiograficas dos ultimos 30
anos, as propostas tematicas e interpretativas sugeridas pe-
los Estudos de Género nao alcancaram ainda a historiografia
dedicada ao direito medieval e, muito menos, as obras juri-
dicas alfonsinas. Para o autor, seria ingénuo atribuir estes si-
leciamentos/esquecimentos ao puro e simples desinteresse.
As investigacoes acerca do discurso juridico alfonsino ainda
estdo presas as aproximacdes descritivas e pouco analiticas
e percebe-se que elas sdo significativamente refratarias as
perspectivas que usam o género como categoria de andlise.

Partindo também dos “Estudos de Género” e da Analise
do Discurso, tenho me preocupado em analisar o discurso
juridico acerca da sodomia a partir de duas obras legisla-
tivas que foram produzidas sob o governo de Alfonso X, o

chamado Rei Sabio: Las Siete Partidas e Fuero Real.®

8 Ndo entrarei no mérito da classica e ja consolidada discussdo sobre a datagdo
da fabricagdo das obras legislativas de Alfonso X. Deixo de lado comparagdes detalhadas
e hipéteses ndo comprovadas.

47



Tais obras sdo compreendidas e inseridas dentro de
um projeto politico de renovacdo do direito e unificacdo
juridica sob a tutela da monarquia que diz respeito a sua
tentativa de alcangar a unidade legislativa, para que to-
dos os seus territérios fossem regidos por uma unica lei.
O que, obviamente, também seria benéfico para alcangar
o fortalecimento do préprio poder do monarca contra a
aristocracia e as cidades.

Como constata Marcelo Lima (2020, p. 95), os cédigos
juridicos alfonsinos estdo inseridos no periodo em que as
monarquias medievais se tornavam cada vez mais comple-
xas e no momento em que elas assumiam atribui¢des cada
vez mais amplas frente aos seus interesses internos e as
demandas nao s6 sdcio-politicas. Assim, o projeto de unifi-
cacdo juridica e renovacdo do direito durante o reinado de
Alfonso X faz parte da “necessidade de constituir e reformu-
lar permanentemente os instrumentos de governo” (LIMA,
2020, p. 95). E isso, consequentemente, provocava o desen-
volvimento renovavel do governo por meio de leis escritas.

Além disso, elas também sio refletidas dentro de um
contexto de “recepc¢ao” do ius commune, ou direito comum,
que caracterizava o direito medieval do século XIII. No caso
especifico da Peninsula Ibérica, a recepcdo do ius commu-
ne é intermediada pela atividade “legisladora” do rei que
atuando como arbitro entre as diversas fontes juridicas,
procurou impor a aplicacdo do chamado direito comum.
Tal século pode ser caracterizado como o periodo de “re-
nascimento” da legislacao e da codificacdo, no qual se ob-
servou numerosos esfor¢cos europeus neste sentido (PIS-
NITCHENKO, 2017, p. 07).

Foi a partir daquele século que as monarquias medievais
deram um passo significativo na constru¢ao de um “direito
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penal” e indica algumas de suas caracteristicas fundamen-
tais, como a individualizacao da pena e a territorialidade da
vigéncia dos cédigos juridicos. A primeira diz respeito ao
fato de tal direito investir principalmente na nog¢ao pessoal
da culpa e da aplicacdo da pena. O sistema penal formulado
nas cortes ocidentais tinha a preocupacao de resguardar o
status da persona no momento da sua penalizacao. A segun-
da refere-se a preocupacdo em estabelecer a necessidade
que todos os que estdo no reino respeitem a lei e tomem
ciéncia dela, ja que ndo podem alegar ndo a conhecer para
desrespeita-la, ou seja, a publicizacao dalei é garantida com
a proclamacgao do cédigo pelo monarca (SILVEIRA, 2017).

0 panorama juridico castelhano nos séculos XII e XIII
teve como local de efervescéncia as cidades que, a partir
desta época, alcancaram um acentuado grau de desenvol-
vimento. De acordo com Jorge Oliveira (2010, p. 1-12), o
surgimento de novas e a ampliacdo de antigas areas urba-
nas suscitaram a existéncia de uma diversidade juridica
em Castela. Esse pluralismo juridico se dava a partir dos
fueros, que “eram documentos juridicos, inicialmente de
carater local, que buscavam apresentar solugdes praticas
para questoes cotidianas das comunidades urbanas” (OLI-
VEIRA, 2010, p. 12).

De acordo com Robert MacDonald (1984, p. 25-53), a
obra legislativa de Alfonso X pode ser dividida em duas ca-
tegorias principais: a primeira, diz respeito ao grande cor-
po de legislacao especifica, que inclui os fueros concedidos
ou confirmados, os ordenamentos das cortes, os esclare-
cimentos das questoes legais, os procedimentos judiciais
que se remetiam aos concelhos, as cartas de privilégios,
os regulamentos de atividades econdmicas e os dois testa-
mentos de Alfonso X.
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A segunda refere-se a um corpo menor, formado por
uma legislacdao mais geral, o Setenario, o Fuero Real, o Es-
peculo e as Siete Partidas, sio exemplos desse segundo tipo
por possuirem uma visao geral e abrangente aplicada as
questoes legais.

No que se refere ao Fuero Real, ele foi elaborado a partir
da compilagdo de varios fueros de Castela, Ledo e outras
localidades sob a autoridade de Afonso X, sendo outorgado
pela primeira vez em 1255, e era muito mais sistematico e
completo do que os demais fueros municipales. Tinha como
finalidade unificar o reino através do uso de uma legisla-
¢do una, o que contribuiria para o fortalecimento do poder
monadrquico. Foi outorgado tanto de forma arbitraria para
as cidades que careciam de uma legislacdo, como para as
que ja possuiam uma legislacdo propria, a qual deveriam
abandonar em favor deste novo fuero (VARELLA, 2001).

E um cédigo que retine 550 leis, divididas em quatro
livros e 72 titulos, que tratam de questdes diversas, tais
como herancas, doagdes, casamentos, transa¢des comer-
ciais, procedimentos juridicos e administracdo. Influen-
ciado por outros cddigos anteriores, como o préprio Fuero
Juzgo e fueros locais castelhanos, foi compilado por Fer-
nando Martinez Zamora por ordem do monarca Alfonso X
e proclamado em cerca de 1255 (PEREZ-PRENDES, 2014).

No proélogo do Fuero Real, Alfonso X explicita e justifi-
ca a necessidade de uma obra que abrangesse e regulasse
toda a legislacdo do reino, o que acaba evidenciando seu
objetivo de unificacdo e renovagdo do direito. E ainda afir-
mava que convinha ao rei a administragdo da justica para
que os povos pudessem viver em paz. O cddigo afirma que,

los corazones de los ornes son departidos, por ende
natural cosa es que los entendimientos e las obras
non acuerden en uno, et por esta razon vienen mu-
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chas discordias e muchas contiendas entre los ornes.
Onde conviene a rey que a tener sus pueblos en jus-
ticia e en derecho, que faga leys por que los pueblos
sepan como han de bevir, e las desavenencias e los
pleitos que nascieren entre ellos, sean departidos,
de manera que los que mal ficieren resciban pena,
e los buenos bivan seguramientre. Et por ende nos
don Alfonso, por la gracia de Dios, rey de Castiella,
de Toledo, de Ledn, de Gallicia, de Sevilla, de Cor-
dova, de Murcia, de Jahen, de Baeza, de Badaioz e
del Argarve. Entendiendo que la villa de Valladolit
non oviera fuero fasta en el nuestro tiempo, e judga-
base por fazanas e por alvedrios departidos de los
ornes, epor usos desaguisados e sin derecho, de que
vienen muchos males e muchos dannos a los ornes e
a los pueblos: et pediendonos merced que los emen-
ddsemos los sus usos, que falldsemos que eran sin
derecho, e que les diésemos fuero porque visquiesen
derechamientre de aqui adelante, oviemos conseio
con nuestra corte e con los omes sabidores de de-
recho, e dimosles este fuero que es escripto em este
libro, porque se judguen comunalmientre varones e
mugeres. E mandamos que este fuero sea guardado
para sienpre, e ninguno non sea osado de venir con-
tra ello (FUERO REAL, Libro 1, prélogo, p. 06).

A lei deveria “ser manifiesta que todo ome la pueda en-
tender, e que ninguno non sea enganado por ella, e que sea
convenible a la tierra e al tempo, e sea onesta, e derecha, e
egual, e provechosa” (FUERO REAL, Livro |, Titulo VI, Lei II,
p. 16). Varios enunciados como este do Fuero Real engloba-
vam uma série de ferramentas que buscavam legitimar a
sua autoridade e/ou postura monarquica frente as inquie-
tacoes e descontentamentos da aristocracia (MOTA, 2018,
129). Porém, o Fuero Real nao foi um codigo doutrinal, nem
havia derrogado nenhum dos fueros particulares e privilé-
gios que estavam em vigor em Castela.
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As Siete Partidas, promulgada em 1265 é, para alguns
autores, a obra legislativa mais importante de Afonso X e
uma das obras juridicas mais importantes do periodo me-
dieval. E um cédigo juridico de grande envergadura consti-
tuida por elementos do direito romano, canénico e costu-
mes locais extraidos de fueros municipais, dentre outros.

Como o proprio nome sugere, ela é tematicamente divi-
dida em sete partes. O objetivo principal da elaboragao des-
te corpo de leis era dar unidade legislativa a um reino, no
qual conviviam diversos direitos locais, os chamados fueros.

A obra contém um prélogo e sete partes, divididas
em 182 titulos, computando um total de 2.802 leis que
pretendiam regular o sistema de fontes juridicas (as leis
escritas, os usos, os costumes e os fueros) e o direito ecle-
sidstico, politico, administrativo, processual, mercantil,
civil, penal e matrimonial.

As Partidas formam uma espécie de manual de teoria
legal, que vé os diversos setores da vida social seculari-
zados e propde normas formais e juridicas sobre as quais
ndo deveriam recair ddvidas de interpretacao, objetivan-
do o bem comum (SILVA, 2008, p. 46). Existe um consenso
entre muitos historiadores quanto ao importante carater
das Partidas dentro do scriptorium do rei sdbio, bem como
da influéncia da tradicado juridica do ius comumune (direito
comum) na sua construgao.

O direito comum se compode e se combina sempre em
dois momentos inseparaveis: o momento de validade repre-
sentado pelo Corpus iuris civilis e pelo Corpus iuris canonici,
e o momento de efetividade, representado pela construcao
doutrinal (GROSSI, 2014, p. 278). O mundo histérico do di-
reito comum nao é nem pode ser a continuagdo do antigo
direito romano, pois seu conteido da época medieval.
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0 historiador José Rivair Macedo (2001, p. 71-92) apon-
ta que os dispositivos legais contidos nas Siete Partidas nem
sempre reproduziram a realidade social da qual ela estava
inserida. As normas fixadas e legalmente constituidas nao
podem ser vistas como expressdao e materialidade literal
de vivéncias. Além disso, mesmo sendo a maior obra legal
produzida durante o reinado do rei sabio, estou ciente de
que ela ndo foi promulgada no seu governo, coisa que s6 vai
acontecer em 1348, no reinado de seu bisneto Alonso XI.

No proélogo das Partidas é também manifestado a justi-
ficativa para a elaboragao de um cédigo de tamanha enver-
gadura, por isso ele comeca afirmando:

[...] la justicia que han de fazer para mantener los
pueblos de que son Sefiores, que es la su obra e co-
nociendo la muy gran carga, que les es con esto, si
bien no lo fiziessen; no tan solamente por cl miedo
Dios, que es tan poderoso, e justiciero, a cuyo juyzio
han de venir. Catamos carreras, porque Nos, e los
que despues de Nos, reynassen en nuestro Sefiorio,
sopiessemos ciertamente los derechos para man-
tener los pueblos em justicia e en paz (LAS SIETE
PARTIDAS, Prélogo. p. IV).

Mais adiante, o discurso alfonsino afirma que “a servi-
cio de Dios, é d pro comunal de las gentes icemos este libro
[..] porque los que lo leyesen, fallasen ay iodas las cosas
cumplidas, é ciertas, para aprovecharse delas” (LAS SIETE
PARTIDAS, Titulo I, Prélogo. p. 01).

Além disso, as leis contidas nas partidas “pertenescen
al gobernamienio de las gentes” (LAS SIETE PARTIDAS, Ti-
tulo I, Lei [, p. 01). “Son e tablescimienlos, porque los domes
sepan vivir bien, é ordenadamente, segun el placer de Dios:
é otrosi segund conviene d la buena vida destte mundo, é d

53



guardar la fe de nuestro Sefior Jesus Christo cumplidamente,
asi como ella es” (LAS SIETE PARTIDAS, Titulo I, Lei [, p. 01).

Em concordancia com Marina Kleine (2005, p. 160), acre-
dito que uma das principais mudangas introduzidas pela
obra juridica de Alfonso X é a ideia de que o rei tem o direito
de fazer as leis no reino em que é senhor. Nas Partidas é afir-
mado que somente “Emperador 6 Rey puede facer leyes sobre
las gentes de su Seiiorio, é otro ninguno no hd poder las facer
en lo temporal” (LAS SIETE PARTIDAS, Titulo I, Lei XII, p. 7).

A autoridade régia estava totalmente ligada ao exerci-
cio do poder mondarquico de “dizer o direito” com o supos-
to objetivo de defender a todos dos males que a falta de
conhecimento das normas poderia causar. Por meio deste
enunciado o rei acabava legitimando a ideia que, enquanto
representante de Deus, a sua principal fun¢ao seria admi-
nistrar a justica.

Apesar da lei de ser determinada pela vontade real,
esta o é pela vontade divina. Tais “leyes son e escimienlos,
porque los omes sepan vivir bien, é ordenadamente, segun
el placer de Dios: é otrosi segund conviene d la buena vida
deste mundo, é d guardar la fe de nuestro Sefior Jesus Chris-
to cumplidamente, asi como ella es” (LAS SIETE PARTIDAS,
Titulo I, Lei XII, p. 1). Correspondia ao rei assegurar a paz,
a justica e o direito e estava obrigado a trabalhar para con-
seguir este fim. Através do seu discurso legal os juristas de
Alfonso X produziam posturas e normas de acordo com as
pretensoes da coroa castelhana.

Com o Fuero Real e as Siete Partidas, Alfonso X deixava
explicito seu monopdlio normativo, ndo somente porque o
rei tinha o poder de “dizer o direito” (iurisdictio), mas, por-
que acabava limitando a criagdo livre do direito por via do
costume. Além disso, com tais obras o rei estava proceden-
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do a uma renovacgdo do direito castelhano ao confeccionar
um novo corpus documental com textos de diversas proce-
déncias (BERNAL, 2008).

1.3 Proposta de interpretacao do corpus documental:
tracando caminhos para a problematizacao dos
discursos

Como citei anteriormente, as obras legislativas alfonsi-
nas sao aqui encaradas como instrumentos legitimadores
do exercicio do poder da monarquia, que acabaram respal-
dando, como bem afirmou Mota (2018, p. 77), a suaimagem
real. Trata-se de encarar as fontes juridicas nao apenas no
seu aspecto punitivo, mas, principalmente, como ordena-
mento social e parte de um processo de regulacao social.
Convido-te a pensar os cddigos juridicos como “maquina-
ria” de fazer, de produzir sujeitos, de determinar lugares.
Sao discursos que atendem a uma vontade de verdade, de
saber e de poder.

Os discursos, além de atenderem a uma vontade de
verdade, de saber e de poder, (re)produzem praticas car-
regadas de normas, essencialismos e relacdes de poder
desiguais. Partindo desta premissa, parece-me oportuno
considera-las e analisa-las a partir da analise do discurso.
Ao adotar a andlise do discurso como ferramenta meto-
dolégica e utilizar alguns conceitos foucaultianos, nao se
pretende apontar um modelo, mas problematizar o modo
como discursos sdo produzidos e reiterados em diferentes
esferas sociais e instituem verdade (SOUZA, 2018).

Na andlise do discurso procura-se compreender a lin-
gua fazendo sentido, enquanto trabalho simbélico, cons-
titutivo do homem e da sua histéria” (ORLANDI, 2009, p.
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13). Considera os processos e as condicdes de producdo da
linguagem, relacionando-a a sua exterioridade. Até porque
nado ha discurso que nao se relacione com outros. Um dis-
curso aponta para outros que o sustenta, bem como para
dizeres futuros. Ele é parte de um processo mais amplo,
continuo. Nao h4, portanto, comego absoluto e nem ponto
final para ele. Ele é constituido, sustentado e estdo sempre
imersos em relagdes de poder (ORLANDI, 2009, p. 37).

Ao comentar Foucault, Elaine Souza (2018, p. 83) des-
taca que a “vontade de verdade” esta cada vez mais fortale-
cida por meio dos discursos. Essa vontade de verdade con-
tinua baseada no desejo e no poder, visto que impde modos
de ser e de agir na sociedade. Os discursos se apoiam em
distintas formagdes discursivas e sdo repetidos ao longo do
tempo, assim instauram “verdades” e normas.

Embora ndo haja uma unica e acabada definicao, Fou-
cault (2015, p. 143) sinaliza:

[..] Chamaremos de discurso um conjunto de
enunciados, na medida em que se apoiem na mes-
ma formacgdo discursiva; ele ndo forma uma uni-
dade retérica ou formal, indefinidamente repeti-
vel e cujo aparecimento ou utilizacdo poderiamos
assinalar (e explicar, se for o caso) na historia; é
constituido de um nimero limitado de enunciados
para os quais podemos definir um conjunto de
condigdes de existéncia.

Para analisar os discursos, seguindo uma perspectiva
foucaultiana, precisamos, como bem constatou a Rosa Fis-
cher (2001, p. 197) recusar as explicacdes univocas, as fa-
ceis interpretacdes e igualmente a buscar incansavelmente
um sentido oculto das coisas, é preciso ficar no nivel das
coisas ditas e ndo ficar procurando uma verdade oculta por
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tras dos enunciados. Analisar o discurso seria dar conta de
perceber relagdes histéricas e praticas muito concretas
que estdo “vivas” nos discursos.

Entendidos enquanto pratica social, o discurso sempre
se produz em razao de relacdes de poder. Nesse sentido,
ele ndo “pode ser compreendido como um fenémeno de
mera ‘expressdo’ de algo: apresenta irregularidades intrin-
secas a si mesmo, através das quais é possivel definir uma
rede conceitual que lhe é propria” (FISCHER, 2001, p. 200).

Conforme Paul Veyne (1998, p. 225) enuncia:

[..] a palavra discurso ocorre tdo naturalmente
para designar o que é dito quanto o termo prati-
ca para designar o que é praticado. Foucault ndo
revela um discurso misterioso, diferente daquele
que todos nds temos ouvido: unicamente, ele nos
convida a observar, com exatiddo, o que assim é
dito. Ora, essa observacdo prova que a zona do que
é dito apresenta preconceitos, reticéncias, salién-
cias e reentrancias inesperadas de que os locuto-
res nio estdo, de maneira nenhuma, conscientes.
[..] Entdo, vemos que o discurso ndo é nem se-
mantica, nem ideologia, nem implicito. Longe de
nos convidar a julgar as coisas a partir das pala-
vras, Foucault mostra, pelo contrario, que elas nos
enganam, que nos fazem acreditar na existéncia
de coisas, de objetos naturais [...], enquanto essas
coisas ndo passam de correlato das praticas cor-
respondentes [...].

Dito mais uma vez, “chamaremos de discurso um con-
junto de enunciados, na medida em que se apoiem na mes-
ma formacdo discursiva” (FOUCAULT, 2015, 143). O enun-
ciado é “sempre um acontecimento, que nem a lingua nem
o sentido pode esgotar inteiramente”. Trata-se de “uma fun-
¢do que cruza um dominio de estruturas e de unidades pos-
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siveis e que faz com que (estas) aparecam, com conteudos
concretos, no tempo e no espago” (FISCHER, 2001, p. 201).

Aquela funcdo caracteriza-se por quatro elementos
basicos: um referente (isto é, um principio de diferencia-
¢do), um sujeito (no sentido de posicdo a ser ocupada), um
campo associado (ou seja, a relagdo com outros enuncia-
dos) e uma materialidade especifica — coisas que efetiva-
mente foram e serdo escritas, gravadas em algum tipo de
material, passiveis de repeticdao ou reproducdo (FISCHER,
2001, p. 202).

Além disso, os enunciados se apoiam ou se remetem a
uma mesma formacao discursiva. Ela deve ser compreen-
dida como principio de dispersao e reparticio dos enun-
ciados, segundo o qual se sabe o que pode e deve ser dito,
dentro de determinado campo e de acordo com certa po-
sicdo que se ocupa nesse campo, ela funcionaria como a
“matriz de sentido” entre os falantes.

Sao as formacgdes discursivas que determinam “o que
pode e deve ser dito” a partir de uma posi¢cdao dada em uma
conjuntura histérica dada. Uma formacao discursiva é tra-
vessada por varias outras e é definida a partir de seu in-
terdiscurso. Sao heterogéneas, suas fronteiras sao fluidas,
configurando-se continuamente em relagoes.

Assim, quando falo em discurso juridico alfonsino, es-
tou afirmando que ele compreende um conjunto de enun-
ciados que estdo apoiados em uma (ou varias) formacgdes
discursivas: da religido, filosofia, etc. O discurso juridico
estd imerso e interpelado por varios outros discursos de
distintas formacgdes discursivas. Justamente porque:

[ndo ha] enunciado livre, neutro e independente;

mas sempre um enunciado fazendo parte de uma
série ou de um conjunto, desempenhando um pa-
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pel no meio dos outros, neles se apoiando e deles
se distinguindo: ele se integra sempre em um jogo
enunciativo, onde tem sua participacdo, por ligeira
e infima que seja. [...] ndo h4 enunciado que nao
suponha outros; ndo ha nenhum que ndo tenha,
em torno de si, um campo de coexisténcias (FOU-
CAULT, 1986, p.114 apud FISCHER, 2001, p. 211).

Dito isto, os codigos juridicos (Las Siete Partidas e Fuero
Real) sao aqui compreendidos enquanto praticas discur-
sivas, ou seja, “um conjunto de discursos em movimento,
segundo um corpo de regras que, sendo socialmente au-
torizadas, an6nimas e anteriores a qualquer conceituacao
explicita sobre si mesmas, comandam maneiras de perce-
ber, julgar, pensar e agir” (VEIGA-NETO, 2016, p. 95).

Uma pratica discursiva ndo é um ato de fala, ndo é uma
acdo concreta e individual de pronunciar discursos. As prati-
cas discursivas moldam as maneiras de constituir o mundo,
de compreendé-lo e de falar sobre ele (VEIGA-NETO, 2016,
p. 93). Isto significa dizer que elas estdo sempre atavicamen-
te comprometidas com politicas de género e de sexualidades
e, da mesma forma, com o controle e a formagao dos corpos.

A ideia é entender que as praticas juridicas regulam
condutas, vigiam corpos e normalizam desejos. O discurso
juridico passa a ser analisado como engrenagens discursi-
vas que limita a existéncia da diversidade dos desejos, dos
géneros e das sexualidades, a partir do momento em que
elegem maneiras de vivencia-las. Compreender que aca-
bam legitimando valores morais e religiosos em “verdades”.

Aqueles cddigos nao sdo meros transmissores de infor-
macdes e normas a serem seguidas, eles atuam no comple-
x0 processo de (re)constituicdo de sujeitos e de producao
de sentidos. Operam agenciando condutas, normalizando
corpos e produzindo “verdades”.
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1.4 Os cddigos juridicos alfonsinos: entre o poder e a
norma

Poder e norma sdo duas categorias fundamentais para
se pensar o discurso juridico alfonsino e a nossa propos-
ta de andlise do referido corpus documental. Por isso, ndo
poderia concluir este capitulo inicial sem que fizesse um
debate sobre tais conceitos e como os percebo inseridos
dentro deste livro.

Uma vez que o discurso atende a uma vontade de ver-
dade, de saber e de poder, compreendo que o exercicio do
poder monarquico através de seu discurso juridico atua en-
quanto produtor de verdades, saberes acerca da sodomia.

O poder aparece aqui na dimensdao que Michel Fou-
cault mais trabalhou: aquela de produtor de verdades. O
poder, segundo este autor, “ndo apenas nega, impede, co-
ibe, restringe, esconde, recalca, reifica, limita, mas igual-
mente ‘faz’, produz, provoca, incita, encoraja e legitima”
(LIMA, 2010, p. 20).

O carater foucaultiano de poder é importante para esta
pesquisa porque as questoes de género sdo construidas
ndo apenas por meio de mecanismos de repressao e cen-
sura, tipicas das normas juridicas, mas também através de
praticas discursivas que constroem saberes, gestos, com-
portamentos, e atitudes consideradas adequadas em de-
terminados periodos.

Parece-nos que o discurso juridico afonsino, enquanto
instrumento de poder, esteve envolvido na produgdo de
verdades, de saberes sobre a sodomia e as masculinidades,
uma vez que:
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[..] o poder produz saber (ndo simplesmente favo-
recendo-o porque o serve ou aplicando-o porque
é util); [..] poder e saber estdo completamente
implicados; [...] ndo ha relacdo de poder sem cons-
tituicao correlata de saber, nem saber que ndo su-
ponha e ndo constitua ao mesmo tempo relagdes
de poder [..] (FOUCAULT, 1977, p. 30).

Os saberes se constituem com base em uma vontade de
poder e ndo existem sociedades isentas das rela¢des de po-
der. O poder ndo é uma substancia nem um misterioso atri-
buto, mas um operador que funciona dividindo, envolvido
numa pratica divisdria que fraciona cada um de nos, tanto
internamente em si mesmo quanto em relacdo aos demais.

Seguindo Ricardo Morais (2017, p. 10), ndo concebo o
poder somente como efeito de dominagdo linear ou pira-
midal, de um sobre os demais, pois:

[..] o poderndo é algo que se detém ou cede, mas que
circula, flui, opera em cadeia. O poder se constitui
em praticas e relagdes, sendo todos alvos e protago-
nistas, o que nao significa que ele é bem distribuido,
que parte do centro e se prolonga até os elementos
atomisticos da sociedade, pois deve-se analisa-lo
de forma ascendente, partindo dos mecanismos
infinitesimais, que possuem sua prépria historia,
trajetoria, técnicas e taticas e, em seguida, observar
como esses mecanismos de poder possuem solidez
e tecnologia propria (MORAIS, 2017, p. 10).

Os sistemas juridicos de poder produzem os sujeitos que
subsequentemente passam a representar. O poder é mais do
que uma permuta entre os sujeitos ou relacao de inversao
constante entre um sujeito e outro. Neste sentido, as normas
juridicas alfonsinas e a sua utilizacdo integram as tecnolo-
gias positivas do poder atuando na fabricacdo de saberes,
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verdades, corpos, géneros e sexualidades, legitimando de-
terminadas praticas e comportamentos. Um poder que é,
enfim, um poder positivo, um poder que fabrica, um poder
que observa, um poder que sabe e um poder que se multipli-
ca a partir de seus préprios efeitos (FOUCAULT, 1998).

Saber e poder sao correspondentes, correlativos e su-
perpostos na legislacdo afonsina. Ndao podia haver saber
sem poder e vice-versa. Assim como nao podia haver poder
politico sem a deten¢do de um certo saber especial. Talvez o
epiteto de “sabio”, dado para Afonso X ainda em vida, esteja
inserido dentro desta relacdo poder/saber. Ao se qualificar
como “vigario de Deus” na terra e como a Unica autoridade
legalmente autorizada a administrar a lei, o rei e todo o seu
corpo politico era (de certo modo e com muitas ressalvas)
detentor de um saber: o juridico.

Neste sentido, a obra legislativa afonsina é também
efeito desta relagcdo poder/saber. O que estou afirmando é
que nao ha nada de neutro em qualificar Afonso X como o
sabio, e que isto esta imerso em relagdes de poder. Se saber
produz poder e poder produz saber ndo ha nada de melhor
que ser legitimado como sdbio. Conforme Foucault (2013,
p. 56), “por tras de todo saber, de todo conhecimento, o
que esta em jogo é uma luta de poder. O poder politico nao
esta ausente do saber, ele é tramado com o saber”. Talvez
isso explique a sua preocupacdo em estar arrodeado por
homens sabios e detentores de conhecimento.

As producdes de verdade nao podem ser dissociadas do
poder e dos mecanismos de poder, visto que eles tornam
possiveis e induzem essas producdes de verdades, e tais
produgdes tem, elas proprias, efeitos de poder que unem e
atam (FOUCAULT, 2015, p. 229).

A verdade é uma instancia que se rearranja conforme
interesses e dominagdes, constituindo-se em praticas so-
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ciais. Além de estarem imersas e constituidas por tensas
relacdes de poder, elas sdo mutaveis e variam no tempo
e espaco. De modo muito genérico, Salma Muchail (2004,
p. 74) sintetiza que “a verdade nao é entendida enquanto
identidade ou esséncia una e sempre a mesma, mas en-
quanto produzida no decurso da histéria, constituindo-se
na formacdo de saberes reconhecidos como verdadeiros,
portanto, historicamente maultiplos e diversificados”.

Neste sentido, as praticas juridicas que sao aqui cons-
tantemente interpeladas, sdo lugares onde emergem for-
mas de constituicdo de verdades, desta forma, ao “fazer o
direito” o monarca esta de igual forma “dizendo verdades”,
legitimando discursos, produzindo saberes.

Aqui a norma é pensada nao sé como um conjunto de
regras e comportamentos as quais regulam a sociedade e
que exclui, expulsa, bane e marginaliza. Mas, sobretudo,
pensa-se a norma em seu carater positivo ou “ndo-nega-
tivo”, no sentido de produzir efeito. Como salienta Ricardo
Fonseca (2012, p. 61-62):

[...] a norma nio se define absolutamente como
uma lei natural, mas pelo papel de exigéncia e de
coerc¢do que ela é capaz de exercer em relagido
aos dominios a que se aplica. A norma é porta-
dora de uma pretensio ao poder, é um elemento
a partir do qual certo exercicio de poder se acha
fundado e legitimado.

A norma aparece como um principio de exclusdo ou de
integracdo. A ideia é pensar no seu carater produtivo, isto
¢, como mecanismo de intervencao do poder e ndo unica-
mente como principio de separagdo entre o licito e o ilicito,
como dispositivo de repressao e restricao.
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Além disso, a norma nao se restringe as no¢des de re-
pressdo ou exclusdo. Normalizar ndo significa somente im-
por limites a determinadas condutas, mas agenciar a pro-
ducao de condutas esperadas. “A norma compreende um
dominio de estados e situacdes que permitem a concreti-
zagao de tecnologias positivas de poder” (FONSECA, 2010,
p. 92). Nesta perspectiva, o poder é manifesto em termos
de enfrentamento de forg¢as, de mecanismos e estratégias,
sendo produtor de verdades, gestos, condutas, discursos.

Assim sendo, penso que a sodomia é produzida no in-
terior de campos de saberes, que sdo aceitos e tidos como
verdadeiros em toda sua positividade. Tais saberes (reli-
giosos/eclesiasticos, juridicos, etc) desenvolveram-se ar-
ticuladamente, escorando e reforcando mutuamente, (re)
construindo corpos, sujeitos, desejos e praticas.
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SODOMIA: UMA CATEGORIA AMBIGUA E
TRANSBORDANTE

Asodomia é um problema® sexual e de género. E uma
categoria incoerente, instavel, ambigua e transbor-
dante. Ambigua porque o significado do termo é, ou foi, por
muito tempo impreciso. Inicialmente a sodomia era um
conceito teoldgico, que servia apenas para se referir a uma
variedade de atividades sexuais. Transbordante justamen-
te por ndo possuir um conteudo fixo, visto que pode ganhar
configuracdes diversas a depender do contexto séciohisto-
rico na qual esta inserida.

Como constata Marcelo Lima (2018, p. 84-85), nao havia
no medievo ibérico um vocabulario estavel e exclusivo que
representasse as praticas sexuais entre pessoas do mesmo
sexo anatdmico, o que existia era um processo bastante va-
riavel, dindmico e complexo acerca da construcao de refe-
réncias as praticas homoeréticas. Embora a sodomia signifi-
casse intercambio sexual entre pessoas do mesmo sexo, sua
definicdo era uma questao de debate e de interpretacdes
variadas entre te6logos e juristas da época (MOLINA, 2015).

O conceito de sodomia possuia um triplice significado:
[- era considerado um dos pecados mais graves de luxuria,

9 A palavra “problema” aqui empregada ndo possui um significado meramente
negativo. Observo, assim como a Judith Butler (2016: 7), que problemas sdo inevitaveis
e que a nossa incumbéncia é descobrir a melhor maneira de cria-los e té-los. Pois, geral-
mente exprimem, de maneira eufemistica, algum misterioso problema que é fundamen-
tal e passivel a desconstrucao.
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em que que ndo se considerava o sexo dos atores para o
caso; II- era sindnimo de toda forma de sexualidade esti-
mada como contraria a natureza, incluindo a bestialidade
e [II- designava a penetracao anal entre homens (GUASCH,
2007, p. 39-61).

De acordo com Eukene Lancarra Lanz (2010, p.81-103),
o termo sodomita ligado a pratica da sodomia, sé comegou
a ser divulgado a partir do discurso juridico alfonsino pre-
sentes no Fuero Real e nas Partidas. Antes disso, a enor-
me dificuldade de classificar ou definir as relacdes sexuais
entre homens levaram muitos fueros castelhano-leoneses
utilizarem expressdes como: “fodido’, “fijo de fodido’, “fo-
tudo en culo’, “fotudo iculo”, “ffudiduncul”, “fodidencolo”,
“fodiduncul”, “fududinculo”, “fodidincul’, para se referirem
ao coito anal masculino.

A partir do século XII, a sodomia passou a ser mais
visada pela pratica judiciaria da igreja, foi considerada o
mais grave entre “os pecados da carne”, vista como mani-
festacdo extremada do desejo e como um desvio radical da
natureza. O rigor de sua condenagao e seu significado ten-
deram a mudar radicalmente apds esta época, passando a
significar cada vez mais o intercurso sexual entre homens
e punida violentamente com a mutilacao ou a morte (LAN-
CARRA LANZ, 2010).

Michel Foucault, por exemplo, insistiu no status “com-
pletamente confuso” do conceito (FOUCAULT, 2015), Jona-
than Goldberg (1992) mediou entre destacar as categori-
cas confusdes da sodomia na Inglaterra da Renascenca e
os desdobramentos da categoria em contextos modernos
(especialmente na América do Norte) que continuam sen-
do precarios. Alan Bray (1982) enfatizou como a sodomia
emergiu apenas em visibilidade através do desempenho
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discursivo nos corpos daqueles que perturbam a estabi-
lidade social e religiosa e, por fim, Mark Jordan tragou o
desenvolvimento da categoria na teologia moral da Igreja
e chama a atencdo para suas incoeréncias e ilogicalidades,
mesmo no momento de sua invencao (MARK, 1997).

Os trabalhos acima mencionados demonstram, de forma
bem superficial, o quanto a categoria e/ou conceito de sodo-
mia é ambiguo, deslizante e também impreciso. Comego este
segundo capitulo problematizando a nao fixidez e a ambi-
guidade para a palavra em questdo para posteriormente dis-
cuti-la inserida dentro da normatizacao juridica alfonsina.

2.1. Sodomia versus Homossexualidade:
(des)categorizando os conceitos

Ao falar sobre a emergéncia do género, Guacira Louro
(1997, p. 14) sinaliza que “as palavras podem significar
muitas coisas. Na verdade, elas sdo fugidias, instaveis, tém
multiplos apelos”. Além dela, a historiadora Joan Scott, em
seu classico artigo sobre o género enquanto categoria util
de anadlise histérica, aponta “que aquelas pessoas que se
propdem a codificar os sentidos das palavras lutam por
uma causa perdida, porque as palavras, como as ideias e
as coisas que elas pretendem significar, tém uma histéria”
(SCOTT, 1995).

O historiador dos conceitos, Reinhart Koselleck
(2006), afirma que o historiador deve considerar dois
niveis de conceitos ou dois planos através dos quais ele
se movimenta em sua pratica historiografica: o plano das
suas proprias reflexdes e construgdes historiograficas, e o
plano histérico que estd sendo examinado. Pois, segundo
o autor, quando o historiador transforma os vestigios do
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passado em fontes da historia que deseja apreender, ele
sempre se movimento em dois planos:

Ou ele analisa fatos que ja foram anteriormente
articulados na linguagem ou entdo, com a ajuda
de hipéteses e métodos, reconstroi fatos que ain-
da ndo chegaram a ser articulados, mas que ele
revela a partir desses vestigios. No primeiro caso,
os conceitos tradicionais da linguagem das fontes
servem-lhe de acesso heuristico para compreen-
der arealidade passada. No segundo, o historiador
serve-se de conceitos formados e definidos pos-
teriormente, isto é, de categorias cientificas que
sdo empregadas sem que sua existéncia nas fontes
possa ser provada (KOSELLECK, 2006, p. 306).

Conceitos existem na prépria histéria (expressos nas
fontes historicas examinadas pelo historiador), e também
na Historia (historiografia) que vai sendo construida pelo
historiador a medida que ele desenvolve suas reflexdes
sobre a “histéria vivida” que lhe chega através dos vesti-
gios do passado. Os historiadores lidam ao mesmo tempo
com conceitos ou expressdes que foram elaboradas em
uma época passada, e com conceitos e categorias decor-
rentes de sua proépria atividade cientifica, sejam estes
criados por ele mesmo ou por uma corrente/tradicao que
ja foi estabelecida dentro da comunidade de historiadores
(KOSELLECK, 2006).

Ainda, conforme o mesmo autor, ndo se deve compre-
ender os conceitos apenas como comunidades linguisticas
organizadas sob determinado conceitos-chave. Eles sado
muito mais que isso, sdo indicadores de transformacgdes
politicas e sociais de profundidade histérica. Os conceitos
possuem carater polissémico, sdo vocabulos nos quais se
concentram uma multiplicidade de significados, eles reu-
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nem em si diferentes totalidades de sentido. No entanto,
segundo Koselleck (2006, p. 98) existem disputas de pode-
res em torno dos sentidos que irdo circular na sociedade.

Na verdade, os conceitos formam redes e s6 adquirem
sentido imersos em uma rede conceitual, no caso da sodo-
mia, por exemplo, ela torna-se inteligivel quando a apro-
ximamos de categorias como sexualidade, género, pecado,
homem, mulher, e até mesmo homossexualidade e etc. E
0 que, segundo Antoine Prost (2012, p. 124), os linguistas
designam por campo semantico, isto é, “um conjunto de
termos interligados sob uma forma estavel, seja de oposi-
¢do, de associacao ou de substituicao”.

Em suma, os conceitos ndo sao coisas, sao armas. Como
salienta Prost (2012, p. 131), “sdo instrumentos com os
quais os contemporaneos, assim como os historiadores,
procuram consolidar a organiza¢do da realidade, além de
levar o passado a exprimir sua especificidade e suas sig-
nificacoes. Eles refletem a realidade e, ao mesmo tempo,
ddo-lhe forma ao nomea-la”.

Por conseguinte, a linguagem das fontes é por vezes
traicoeira: ela se utiliza amplamente das mesmas palavras
das quais hoje o historiador se utiliza. Mas estas palavras,
ancoradas em outra época, podiam ter entao outros signi-
ficados, outros usos, outras entonagdes. E preciso decifrar
a linguagem da fonte quase como se esta fosse, metafori-
camente, uma lingua estrangeira. As palavras (e também
os conceitos) tém uma histéria. Com a passagem do tem-
po, elas podem mudar de sentidos, adquirir novas nuan-
ces ou mesmo receber significados totalmente distintos
(BARROS, 2017).

Dentro desta perspectiva e partindo do tempo presen-
te, acabei consultando alguns dicionarios online quanto ao
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significado da palavra sodomia e percebi que todos eles es-
tdo, em certa medida, relacionados. O diciondario online de
lingua portuguesa, por exemplo, classifica a sodomia como
“Relacdo sexual anal entre um homem e outro; sexo anal
entre um homem e uma mulher”. Ja o dicionario online Mi-
chaelis (também de lingua portuguesa) rotula a sodomia
como “relacdo sexual anal entre homens homossexuais
masculinos ou entre homem e uma mulher”.

Além de classificarem a sodomia como pratica sexual
anal, a associam a uma atividade entre homens ou a ho-
mossexuais masculinos. No que concerne ao medievo e,
principalmente, nos cédigos juridicos alfonsinos, as coisas
sdo bem similares. Como veremos mais adiante, a pratica
da sodomia repousa numa concep¢ao de masculinidade e
é, portanto, vista como um desvio dos aspectos sexuais es-
perados por homens, que sdo interpelados a ocuparem um
lugar marginal e de exclusao.

Entretanto, a palavra sodomia nao é aqui utilizada como
sindbnimo de homossexualidade. Esta categoria s6 passou a
existir a partir do final do XIX no discurso médico e deve
ser vista como construc¢ao do saber que se tornara, a pos-
teriori, em identidade sexual (FOUCAULT, 2015). O homem
do fim daquele periodo que mantinha uma relacdo sexual
com outro homem era visto como “homossexual” e encora-
jado a se ver como tal.

Tais sujeitos foram transformados na figura patoldgi-
ca do perverso ou anormal, um caso de desenvolvimento
interrompido, um caso que precisa de tratamento — em
resumo, uma aberragao da norma heterossexual (SPARGO,
2006, p. 20). Conforme Foucault: “A homossexualidade
apareceu como uma das figuras da sexualidade quando foi
transferida da pratica da sodomia para uma espécie de an-
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drogenia interior, um hermafroditismo da alma”. Para este
autor, “o sodomita era um reincidente, agora o homossexu-
al é uma espécie” (FOUCAULT, 2015, 48).

Mesmo sendo produzida pelo e no discurso, a sodomia,
ao contrario da homossexualidade, nao é compreendida aqui
como categoria identitaria. Como constata a historiadora
Andreia C. L. Frazao da Silva (2016), a nogdo de orientagao
e/ou identidade sexual que nos é tdo cara hoje ndo existia
no periodo medieval. Conforme a autora, a sexualidade era
pensada em termos de praticas sexuais vistas como naturais
ou antinaturais, mas nao de normatividade heterossexual.

S6 era considerado natural o ato sexual com penetracao
vaginal, em que o homem atuava como ativo (penetrador)
e a mulher como passiva (penetrada). Todas as praticas se-
xuais que fugiam deste modelo/padrao estabelecido e tido
como natural eram consideradas contra a natureza. Assim,
corpos que rompiam com o natural eram, portanto, abjetos
e perigosos que deveriam ser extirpados.

Félix Cantizano Pérez (2012) corrobora com esta visao,
ao tratar sobre praticas homoerdticas entre mulheres. O
autor afirma que é problematico, e até mesmo anacroénico,
a utilizacao de termos que se referem as questdes de iden-
tidade e orienta¢des sexuais para periodos anteriores aos
séculos XVI. Para ele,

es importante volver a destacar que debe actuarse
con cautela para evitar el anacronismo, especial-
mente en lo que se refiere a las cuestiones de la
identidad y la orientacion sexuales. Esto no nece-
sariamente significa que el critico tenga que ser
excesivamente restrictivo, porque el autor puede
autocensurarse y ocultar su propia identidad se-
xual. Habra que analizar cada obra concreta para
sacar las conclusiones pertinentes. En algunos
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casos, el texto aportara claridad meridiana por si
mismo; en los demas, habra que acudir a otros pa-
rametros (PEREZ, 2012, p. 197).

Como bem ressaltou Marcelo Lima (2018, p. 166), no
medievo ibérico nao havia um vocabulario estavel que
representasse as praticas sexuais entre pessoas do mes-
mo sexo/género. E percebe-se “um processo bastante
variavel, dinamico e complexo acerca da construcao de
referéncias as praticas homoeroticas, [..] a maioria dos
termos usados faz associacdo as sexualidades masculinas,
porque o pressuposto basico era a conexao a uma légica
binaria ativo/passivo”.

Contudo, mesmo nao utilizando termos como homosse-
xualidade ou heterossexualidade para o periodo medieval,
ndo se pode negar que as caracteristicas que as conformam
ndo preexistam a sua definigdo. Bem como nao se pode ne-
gar que a mentalidade medieval em relagao as praticas ho-
moerdticas atuava pela légica binaria do sexo/género: ma-
cho/fémea, homem/mulher, ativo/passivo. Exigia-se que
homens e mulheres se comportassem, ou melhor, perfor-
massem o0 seu sexo/género de acordo com as agdes pres-
critas nos textos juridicos, uma vez que o género, tal como
afirmou a filésofa Judith Butler (2016, p. 69), é um ato ou
uma sequéncia de atos que esta sempre e inevitavelmente
ocorrendo, visto que é impossivel alguém existir como um
agente social fora dos termos sexo/género.

“Ser homem” ndo se trata de uma identidade masculina
que seja anterior a expressao de atos tidos como masculi-
nos. Sao estes atos, feitos repetidamente, que produzem a
aparéncia de uma substancia fixa e estavel. Assim, o género
ndo é algo que somos, mas algo que fazemos no interior de
um quadro altamente rigido e normalizador.
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Neste sentido, todos os corpos sdo “generificados”
desde o comeco de sua existéncia social, o que significa
que nao ha “corpo natural” que preexista a sua inscricao
cultural. Desta forma, a regulacao binaria da sexualidade
suprime a multiplicidade subversiva de uma sexualidade
que possa romper certas hegemonias homoeroticas entre
homens e entre mulheres.

Enquanto categoria deslizante a sodomia é interpelada
por varios discursos existentes na sociedade castelhana. E
mais que isso, existe uma disputa/luta pelo sentido “ade-
quado” acerca da sodomia que deve circular e prevalecer
naquela sociedade. O discurso juridico torna-se, entdo, o
local privilegiado nestes jogos de for¢a, fazendo prevalecer
a “verdade” que ele diz sobre tal categoria.

2.2. A Sodomia como pecado sexual

0 discurso juridico alfonsino é interpelado e/ou atra-
vessado por diversos outros discursos com distintas for-
macgoes discursivas, assim, considero oportuno trazer uma
breve discussdo sobre a sexualidade e o papel do sexo na
vida crista, visto que eles atravessam diretamente os codi-
gos legislativos que é por mim analisado.

Quando se trabalha com a proposta do género e das cha-
madas sexualidades desviantes, inicialmente, é necessario ter
nitidez sobre o significado de sexualidade. Muitos pensam que
a sexualidade é algo que todos nds possuimos naturalmente.
Seria algo “dado” pela natureza, inerente ao ser humano. Tal
concepc¢do usualmente se ancora no corpo e na suposicao de
que todos vivenciam a sexualidade da mesma forma.

No entanto, entender a sexualidade envolve profundamen-
te fatores culturais. Através de processos culturais, definimos
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0 que é, ou ndo, natural. As concepg¢des que temos a respei-
to de um determinado assunto é construido socialmente no
contexto de uma determinada cultura. A sexualidade nao é
apenas uma questdo pessoal, é social e politica. E “aprendida’,
ou melhor, é construida ao longo de toda a vida, de muitos
modos, por todos os individuos (LOURO, 2000, p. 07-34).

As sexualidades tornaram-se objeto de estudo das mais
diversas areas do saber cientifico. Ela vem sendo descri-
ta, compreendida, explicada e educada das mais diversas
perspectivas. Multiplicaram-se as instituigdes que se auto-
rizam a ditar-lhe as normas, padroes e a delimitar os sa-
beres e as praticas adequadas ou infames (LOURO, 2001).

Ao longo da histéria, varias foram as institui¢cdes que
deram seus discursos sobre a sexualidade, tais prelecdes
acabaram definindo formas como os individuos deveriam
se comportar, agir e vivenciar a sua sexualidade. Falas que
acabaram definindo modelos padrdes de como expressa-la,
normas que foram enraizadas em nossa sociedade e que
acabaram contribuindo com que todos(as) aqueles(as) que
se desviem destes arquétipos estabelecidos fossem consi-
derados como o diferente ou anormal.

Desta forma, tal como foi formulada por Foucault
(2015), compreendemos a sexualidade como um disposi-
tivo histérico do poder. O autor afirma que:

A sexualidade é o nome que se pode dar a um dis-
positivo histérico: ndo a realidade subterranea
que se apreende com dificuldade, mas a grande
rede da superficie em que a estimulagido dos cor-
pos, a intensificacdo dos prazeres, a incitacdo ao
discurso, a formagio dos conhecimentos, o reforgo
dos controles e das resisténcias, encadeiam-se uns
aos outros, segundo algumas grandes estratégias
de saber e de poder (FOUCAULT, 2015, p. 114).
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Um dispositivo é um conjunto heterogéneo de discursos
e praticas sociais, uma rede que se estabelece entre elemen-
tos tdo diversos como a literatura, enunciados cientificos,
instituicdes e proposicoes morais (MISKOLCI, 2009). Ao de-
finir a sexualidade como um dispositivo histérico do poder,
Foucault faz um movimento duplo: desnaturaliza-a como
resultado de relagdes de poder e identifica o foco no desejo
como aquilo que as invisibilizou, permitindo que operassem.

Quando se fala em sexualidade no medievo o primeiro
postulado que vem as nossas mentes, e que talvez circule
no senso comum, é a ideia de um periodo estatico e inerte a
essas questdoes. Em muitos casos, o estudo sobre a sexuali-
dade medieval limita-se a encara-la por um viés unicamen-
te punitivo e controlador.

Na dissertacdo, a interpreto por outra perspectiva, que
foge da ideia de uma época de negacdo da sexualidade. De-
fendo, assim como fez a historiadora Bruna Oliveira Mota
(2015) em sua pesquisa monografica, “que essas rotulacdes
sobre a Idade Média sdo designacgdes construidas a posterio-
ri”. Ao invés de uma negacao da sexualidade e do sexo, hou-
ve, no periodo medieval, o incentivo de falar cada vez mais
sobre eles. Para Sheila Romero (2008), a Igreja foi a primeira
a incentivar o discurso sobre o sexo quando passou a esti-
mular o aumento das confissdes. Assim, segundo a autora:

E possivel afirmar que a Idade Média Cristd — dos
séculos V, VI e XIII d.C. — produziu uma grande
quantidade de discursos referentes ao corpo e
a sexualidade por meio do incentivo a confissdo
como forma de manter, a partir da autoridade es-
piritual dos clérigos, o controle sobre a vida reli-
giosa e cotidiana do homem e da mulher medieval
(ROMERO, 2008, p. 02).
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A confissdo é vista por Foucault como o mecanismo cha-
ve para fazer da populagdo um reprodutor insaciavel dos
discursos sobre sexo. Ela passou a ser uma das reguladoras
das praticas, passou a ser o dispositivo usado para tornar
0 sexo pecaminoso. As confissdes e san¢des sobre o sexo se
tornaram um meio de “cobrir a nudez” (FOUCAULT, 2015).

Judith Butler (2016), influenciada pelas teorias de Fou-
cault, afirmou que a sexualidade se constitui historicamen-
te a partir de multiplos discursos sobre o sexo, discursos
que instauram saberes, que produzem “verdades”. E ainda,
discursos que regulam, que disciplinam e que normalizam.

No medievo, e especificamente a Igreja, ela apropria-
se de varios conceitos herdados de Crisdstomo, Ambradsio,
Jer6nimo, Agostinho, dentre outros, construiu uma forte
argumentacao definindo o lugar do sexo na obra divina e o
papel das relagdes sexuais na vida cristd. Se ndo pode ser
totalmente recusada, a sexualizacdo é apresentada com
uma consequéncia da queda do homem no Eden e a marca
de sua decadéncia (ROSSIAUD, 2006, p. 479).

O controle continuo e excessivo da Igreja sobre as pra-
ticas sexuais evidencia o seu desejo exacerbado de exercer
sua autoridade acerca de toda a sexualidade dos fiéis, re-
querendo que todos fossem iguais sob pena de morte. Para
Jeffrey Richards (1993, p. 34), a posicao da cristandade em
relacdo ao sexo sempre foi negativa. Os pensadores cristaos
a encaravam como um mal necessario para a reproducao
que acabava afetando a vida espiritual perfeita de qualquer
pessoa. Dentre muitas outras coisas, o sexo deveria ser
usado para a procriacdo e nunca para mero prazer. Assim,
qualquer pratica sexual que ndo tivesse como objetivo a
reproducao era vista como um pecado contra a natureza. A
sexualidade humana, quando fora de controle, desafiava as
normas estabelecidas.
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0 sexo, vinculado ao pecado, foi aceito pela doutrina
cristd no interior do casamento com o objetivo de procria-
¢do e de normatizagdo da sexualidade dos fiéis. As praticas
sexuais que fugiam a estas normatizacoes eram considera-
das abominaveis, como é o caso das relacdes entre pesso-
as do mesmo sexo, ja que ndo alcancavam o fim principal
do sexo, ou seja, a reprodugdo. As praticas transgressoras
eram compreendidas como contra a natureza (contra na-
tura). O sexo fora do casamento, a busca do prazer e tudo
0 que ndo permitisse a reprodugdo eram, em suma, as for-
mas como a sexualidade atacavam a moral sexual crista
(ORTEGA BAUN, 2011).

Levando-se em consideracdo que o uUnico prazer lici-
to era o que ndo eliminava as chances de procriacdo, nao
faltavam razdes morais para a severidade da condenacao
da sodomia e sua estigmatizacao. Como afirmou Vainfas
(1986, p. 80), “a sodomia extrapolou, assim, o dominio dos
atos ilicitos da carne e tornou-se signo de contestag¢do poli-
tica e infidelidade religiosa”.

2.3. (Re)conhecendo a sodomia nos cédigos juridicos
alfonsinos: “pecado, en que caen los omes yaziendo
unos com otros”

No discurso juridico alfonsino'’, especificamente no Ti-
tulo XXI da Sétima Partida, a sodomia é enquadrada como
“vecado de luxuria contra natura” (SETIMA PARTIDA, Tomo
VII, Titulo XXI, p. 476), e descrita da seguinte maneira:

Sodomitico dizen al pecado, en que caen los omes
yaziendo unos com otros, contra natura, e costum-
bre natura. E porque de tal pecado nacen muchos

10 E importante salientar que no discurso juridico alfonsino a sodomia e muito mais
normatizada como desvio e transgressao do que definida estritamente seus significados.
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males em la tierra do se faze; e es cosa que pesa
mucho a Dios con el, e sale ende mala fama, non
tan solamente a los fazedores, mas aun a la tierra
do es consentido; porende, pues que em los otros
titulos ante deste fablamos de los otros yerros de
luxuria, queremos aqui dezir apartadamente deste,
e demostraremos, donde tomo este nome; e quien lo
puede acusar, e ante quien. Et que pena merescen
los fazedores e los consentidores (SETIMA PARTIDA,
Tomo VII, Titulo XXI, p. 476).

Ja no Cuarto Livro, Titulo IX do Fuero Real, a pratica da
sodomia e, consequentemente, a sua punicao sao descritas
da seguinte forma:

Maguer que nos agravia de fablaren cosa que es
muy sin guisa de cuydar, e muy mas sin guisa de fa-
cer: pero porque mal pecado alguna vez aviene que
uno cobdicia a otro por pecar conél contra natura,
mandamos que cualesquier que sean que tal pecado
fagan, que luego que fuer sabido, que amos a dos
sean castrados ante todo el pueblo, e despues al ter-
cer dia que sean colgados por las piernas fasta que
mueran, e nhunca dende sean tollidos.

Em ambos os enunciados a sodomia é classificada como
um pecado contra natureza e personificada na figura mas-
culina, apontando um ato que é especificamente praticado
entre varoes, homens. Para Ortega Batun (2011), a expres-
sao “contra a natureza” referia-se as atividades que viola-
vam a ordem “natural da sexualidade” e do género. Este
conceito estdico determinava que o ser humano deveria
ser governado pela lei natural.

Na Primeira Partida, Titulo I, lei II, Alfonso X faz men-
¢do a um direito natural das coisas por uma légica da
conjugabilidade, afirmando que é quando “el mdsculo se

79



ayunta con la femora, d que nos llamarnos casamiento, é
por él crian los homes d sus fijos” (PRIMEIRA PARTIDA, Ti-
tulo I, Lei II, p. 2). Levando em conta este principio, a lei
natural é eterna e universal, na medida em que diz res-
peito ao homem e nele participa por meio da razio. E a
luz da inteligéncia que Deus forneceu aos homens e que
lhes permite discernir entre o que eles podem e o que nao
podem fazer e isto inclui os preceitos que governam a vida
moral (BAZAN DIAZ, 2007).

A sodomia € contraria a natureza por opor, como se ob-
servou, a troca entre o macho e a fémea, algo comum a to-
dos os animais, e por ndo contribuir para a conservacao da
vida humana. Assim, tanto na ordem operativa quanto na
especulativa, é um erro sério, pois além de violar a ordem
natural, injuria também a Deus, o ordenador da natureza e
de quem vem a ordem natural.

Em uma época em que crime e pecado sdao confundidos,
pecado contra a natureza, que mina a lei natural, é peca-
do por exceléncia. Como afirma Tomas y Valiente (1990, p.
35), “todo lo que no sea colaborar con Dios procreando en la
forma e incluso en la postura tenida por natural, es pecado, y
por ser pecado es delito y por delito que ofenda directamente
a Dios merece la mdxima pena”.

Como bem evidenciou Alfonso X, Deus é “sefior sobre
todos; e de si a los sefiores temporales” (PRIMEIRA PARTIDA,
Prologo, p. IV). Além disso, as leis que compdem os cddigos
juridicos foram realizadas “a servicio de Dios, é d pro comu-
nal de las gentes” (PRIMEIRA PARTIDA, Titulo I, prélogo, p.
1). Tais leis eram “establescimietos, porque los domes sepan
vivir bien, é ordenadamente, sequn el placer de Dios” (PRI-
MEIRA PARTIDA, Titulo I, prélogo, p. 1).
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Neste sentido, como constata Marcelo Lima (2018, p. 168),

a sodomia é uma ofensa a pessoa, ao corpo e a
castidade, até certo ponto, embora nao exclusiva-
mente, ao casamento cristdo ou as relacdes hete-
roerdticas, a familia (dependendo da configura-
¢do que ela assume), as relacoes de parentesco, a
comunidade, a terra-lugar-territério, ao reino, as
autoridades constituidas (senhores, reis, autorida-
des eclesiasticas) e, em ultima instancia, a Deus e a
ordem natural criada por Ele. Ou seja, ela tem uma
“extensividade”, uma transitividade ou um sobre
-poder de transmitir desonra e infimia.

Tratava-se de uma transgressao ou inversao sexual e de
género, “uma ruptura da ordem natural, social e conjugal
e comportamental de atos sexuais considerados normais e
complementares entre homens e mulheres, ambos vistos
como grupos assimétricos e hierarquizados do ponto de vis-
ta da performance sexual e de género” (LIMA, 2018, p. 163).

Conforme o mesmo autor, “a natureza era o social, e o
social era o natural. A sodomia desviava simultaneamente
dos dois. A criagdo divina era natural no e pelo social”. As
praticas homoerdticas eram inseparavelmente contra a na-
tureza e contra a ordem social criada por Deus e mantida
pelos seus representantes na terra (LIMA, 2018, 176).

A conduta pecaminosa e “contra natura” da sodomia
indica, de forma ndo muito explicita, a possibilidade de
coito anal entre homens que, por sua vez, o ligaria a figura
da mulher, feminilizando tais corpos e, portanto, fugindo
a ordem (“genderizada”) ‘correta’. A penetracdo, segundo
Foucault (2016, p. 77), é a regra interna de naturalidade
que vai permitir a separacdo dos atos sexuais em naturais e
ndo naturais. O ato da penetragdo, caracteristico da sexua-
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lidade ou do ato sexual, deveria ser efetivamente realizado
de determinada maneira, com um objeto especifico que é o
6rgao sexual feminino.

Em ambos os enunciados, a sodomia marca a diferenca,
o estilo, a expressdo e a possivel vivéncia de uma mascu-
linidade que ndo devia ser seguida, tolerada, legitimada e
muito menos praticada. Ou seja, atua na (re)produgdo de
género coerente com a norma existente a época.'’ Neles, o
género atua dividindo, hierarquizando, produzindo sabe-
res, discursos e comportamentos inteligiveis.

Como ja apontou Foucault (2016, p. 12), ha em toda cul-
tura, civilizacdo ou sociedade certos discursos referentes
aos sujeitos que, independentemente de seu valor univer-
sal, funcionam, circulam e tem peso de “verdade”, sendo
encarados e aceitos como tal. O efeito de “verdade” sobre
a sodomia que é emitido através dos enunciados, assinala
que por ser uma pratica, conduta, comportamento, pecado,
erro ou desvio contrario a ordem divina podera trazer a ira
de Deus sobre a terra daqueles(as) que a praticam.

Para justificar tal suposicdo, o discurso juridico al-
fonsino apresenta a destruicdo das cidades de Sodoma e
Gomorra apontando a construc¢do histérica para o termo
utilizado. Afirmando que,

Sodoma, o Gomorra, fueron dos Ciudades antiguas,
pobladas de muy mala gente, e tanta fue la maldad
de los ornes que biuian én ellas, que porque vsdudn
aquel pecado que es contra natura, los aborrecio
nuestro Sefior Dios de guisa, que sumio ambas las
Ciudades con toda la gente que y moraua, e non es-
capo ende solamente, si non Loth , e su compafa,
que non auian en si esta maldad: e de aquella Ciu-

11 Retomarei e aprofundarei esta discussao no préximo capitulo, por ora, quero
apontar a indissociabilidade de pensar a sodomia na intersec¢do entre corpo, género e
sexualidades.

82



CORPOS EM CHAMAS

dad Sodoma, onde Dios lizo esta marauilla, tomo
este nome este pecado, a que llaman Sodomitico.
E deuesse guardar todo orne deste yerro, porque
nacen del muchos males, e denuesta, e desfama
assi mismo el que lo faze. Ca por tales yerros enuia
“nuestro Sefior Dios” sobre la tierra, donde lo fazen,
fambre, e pestilencia, etormentos, e otros males
muchos, que non podria contar (SETIMA PARTIDA,
Titulo XXI, Lei I, p. 476).

A condenagdo das relagdes entre pessoas do mesmo
sexo ganhou contornos especificos com a publica¢do, no
século VI, das Novellae de Justiniano. Sob as influéncias
das constantes catastrofes naturais, o imperador fez uma
lei em 538 contra quem pecava contra a natureza, e contra
quem jurou e blasfemou contra Deus de outras maneiras.
Dessa forma, ele se referia indiretamente a histéria de So-
doma e Gomorra e ressaltava que por conta das ofensas se-
xuais proibidas e consideradas diabdlicas a raiva de Deus
continuaria a ser provocada (HERGEMOLLER, 2001, p. 29).

Assim, sua formulacdo articulava dois pontos funda-
mentais para a compreensao do imaginario sobre sodomia:
o0 estabelecimento de uma relacdo causal entre as praticas
contra a natureza e as catastrofes naturais (como a fome,
os terremotos e as pragas) e a demonizacao das relacdes
sexuais entre pessoas do mesmo sexo.

A sodomia, portanto, representava uma ofensa a Deus
e a moral. Enquanto pecado, delito e erro, era ao mesmo
tempo transgressao da ordem moral, publica e c6smica.
Por seu carater ilicito e desviante contrariava os preceitos
da cristandade do periodo e, por isso, poderia trazer (como
ja foi demonstrado anteriormente) o castigo de Deus sobre
a terra. Desta forma, tal categoria supostamente colocava
em perigo a comunidade.
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2.4. O significado politico das penalidades

A punicdo para a pratica da sodomia esta descrita no
Livro Cuarto, Titulo IX, Lei Il do Fuero Real, ordenando que
“cualesquier que sean que tal pecado fagan, que luego que
fuer sabido, que amos a dos sean castrados ante todo el pue-
blo, e despues al tercer dia que sean colgados por las pier-
nas fasta que mueran, e nunca dende sean tollidos” (FUERO
REAL, Libro 1V, Titulo IX, Lei II, p. 134).

Neste primeiro momento a punicao se estabelecia pela
castracao dos acusados diante de todo povo e, depois do
terceiro dia, eles deveriam ser colados de pernas para
cima e deixados nessa posicao até morrer. Entretanto, cabe
apontar que durante o governo de Alfonso X assistimos a
uma mudanc¢a em relacdo a pratica punitiva para a sodo-
mia, passamos da castragdo no Fuero Real, para a morte na
fogueira nas Partidas. A castracdo torna-se desprezada e
até mesmo condenada na Sétima Partida. Isso fica evidente
no Titulo VIII, Lei XIII, onde se afirma que:

[...] non sea osado ele castrar a orne libre, tin siervo. E
si alguno contra esto fiziere, que castrare, o mandare
castrar orne libre, mandamos ti ne aya pena por ello,
tambien el que lo fixiere corno el que lo manda faner,
bien corno si lo rnatassen. E si fuere siervo el castra-
do, que lo pierda el seiior que lo fizo castrar, e non aya
otra pena, e sea de la Camara dei Rey. Pero el Fisico, o
el eurujano, que lo castrare, deue aucr pena de omici-
da. Fueras ende, si castrare alguno para guarescer de
enfermedad que ouiesse, o que temiesse auer.

A mudanga na pratica punitiva para a sodomia fica ain-
da mais evidente no Titulo XXI da Sétima Partida onde fica
estabelecido que,
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Cada uno del pueblo puede acusar a los omes que
fiziessen pecado contra natura, e este acusamiento
puede ser fecho delante del Judgador do fiziessen tal
yerro. E si fuere provado, deve morir porende tam-
bien el que lo faze, como el que lo consiente. Fueras
ende, si alguno dellos lo oviere a fazer por fuerca, o
fuere menor de catorze afios. Ca estonce non deve
recebir pena, porque los que son forzados non son
en culpa; otrosi, los menores non entienden que es
tangran yerro como es, aquel que fazen. Essa misma
pena deve auer todo ome, o toda muger, que yoguie-
re con bestia; e deven demas matar la bestia para
amortiguar la remembranca del fecho (SETIMA
PARTIDA, Titulo XXI, Lei II, p. 477).

0 enunciado previa a morte aquele que fosse acusado
de sodomia, fosse ele ativo ou passivo, mas ndo aqueles
que foram forgados a praticar referido ato e nem aqueles
que eram menores de 14 anos. Muito antes de tratar dos
pecados de luxuria, Alfonso X ja enuncia sobre esta ques-
tdo no Titulo I, Lei IX da mesma Partida. Ao falar dos erros
que podem ser acusados os menores, o codigo legislativo
afirma que “mogo menor ele catorze anos, non puede ser
acusado de ningun yerro quel pusiesen, que ouiesse fecho en
razon de luxuria”.

O uso da morte como pena passou a ser plenamente
justificada pelos juristas e pelos tedlogos, especialmente S.
Tomas de Aquino (1225-1274) que, em suas sumas refletiu
profundamente sobre este tema e alcancou algumas conclu-
sOes significativas. Uma delas, e talvez a mais importante,
estabelece que a morte deveria ser aplicada como pena a
fim de garantir o bem comum que deve ser tanto preservado
pela Igreja quanto pelo poder secular (SILVEIRA, 2017).

A sodomia era passivel de ser penalizada com a morte
porque implicava tanto na impossibilidade do uso da rela-
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¢do sexual para fins reprodutivos, quanto desafiava direto
a autoridade monarquica, demonstrando o desrespeito da
persona ao monarca através da ndo submissao da sua sexu-
alidade e dos seus desejos a vontade real. A 16gica do uso
da morte como pena era uma demonstragdo da capacidade
do monarca de punir aqueles que desrespeitam todo o
corpo social e principalmente a sua cabeca: o rei (SILVEI-
RA, 2017, p. 68-73).

De acordo com Inaki Bazan Diaz (2012, p. 449), a re-
pressdo e intimidacao tornaram-se duas qualidades ine-
rentes a todas as san¢des penais durante o governo de Al-
fonso X. Tal monarquia procurou desenvolver uma politica
de prevencdo ao crime através do suplicio, que levava a in-
timidacdo e assustava a populagdo para que ndo cometesse
futuros delitos.

0 que se vé através do corpo marcado ou dilacerado da-
quele(a) que sofre o suplicio é a lei. Uma lei que fora des-
respeitada e que expressava a vontade de saber/poder da
monarquia. A lei que na forma de sentenga, é executada mi-
nuciosamente diante de um publico atento, principal alvo
e personagem do ritual politico constituido pelo suplicio.

Conforme Marcio Fonseca (2012, p. 127), o suplicio se
constitui numa mecanica de poder. Ele assume uma funcao
juridico-politica, isto é, ele reativa o poder, na medida em
que manifesta publicamente o triunfo da lei sobre qualquer
forma de desobediéncia. Desta forma, todo o procedimento
que o precede deve ser visto como um ritual politico, no
qual se manifesta poder-verdade.

A cerimdnia punitiva tem o objetivo de inscrever o
medo nos coragdes dos homens (pedagogia do terror). E é
o corpo do supliciado o local onde se retratara a dissime-
tria de forgas entre sudito e poder politico.
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Com um discurso intimidador, pretendia-se punir o in-
frator e satisfazer a justica publica, a penalidade era uma
emenda feita de acordo com a lei pelos danos causados.
Isso fica explicito no Titulo XXI, Lei I da Sétima Partida,
onde afirma que:

pena es emienda de pecho, o escarmiento, que es
dado segun ley a algunos, por los yerros que fizie-
ron. E dan esta pena los Judgadores a los ornes,
por clos razones. La vna es, porque resciban escar-
miento de los yerros que fizieron. La otra es, porque
todos los que lo oyeren, e vieren, tomen exemplo e
apercibimiento, para guardarse que non yerren, por
miedo de las penas (SETIMA PARTIDA, Titulo XXI,
Lei I, p. 524).

A lei, portanto, possuia um carater “normativo” e pe-
dagoégico. Educava, empunhava limites e interditava. Nes-
te sentido, a intimidacao foi alcancada pela imposicao de
castigos corporais cruéis e pela representacdo publica de
sua aplicacdo. Era como assistir a uma aula pratica sobre as
consequéncias do comportamento ilicito e desordenado.

Assim, os cidadaos eram educados por uma “pedagogia
do medo”, baseada tanto em principios morais quanto em
conformidade com a ordem publica. Além disso, as execu-
¢oes publicas também serviram como propaganda do exer-
cicio do poder monarquico. O processo de criminalizacao
da sodomia era, também, uma estratégia de controle social
e mais uma tentativa de (re)afirmacao do exercicio do po-
der monarquico.

Por detras e no interior das praticas punitivas hd uma
organizacdo e um “agenciamento” de poder, comporta-
mentos e de corpos envolvidos em uma série de técnicas,
praticas, saberes e discursos. A puni¢do torna-se preventi-
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va e corretiva. A castragdo, por exemplo, serda uma técnica
de adestramento dos sujeitos considerados desviantes.

O direito, entdo, em toda a sua pluralidade, é um dos
instrumentos que veicula e aplica as varias formas de do-
minacio que podem se exercer no interior da sociedade. E,
portanto, veiculo permanente de relacdes de dominacao e
de técnicas de sujeicdo, e é o corpo a instituicao por exce-
léncia das praticas punitivas. Durante o préximo capitulo
pretendo realizar uma discussao sobre tal categoria de
modo interseccional com o género para pensar a sodomia.
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SODOMIA, MASCULINIDADE E PODER: (DES)
CATEGORIZANDO CORPOS E PRODUZINDO O
SUJEITO “NATURAL’

Se pensarmos realmente no corpo como tal, ndo
existe

nenhum possivel contorno do corpo como tal.
Existem

pensamentos sobre a sistematicidade do corpo,
existem codificacdes que atribuem valores ao
corpo.

O corpo como tal ndo pode ser pensado e eu,
certamente, ndo posso acessa-lo.

Gayatri Spivak, “In a word”,
Entrevista com Ellen Rooney

Escrevo este terceiro capitulo na pequena sala do
apartamento que atualmente moro. Este espaco de

escrita sempre foi o lugar em que me senti mais a vontade
e que cotidianamente me faz pensar. Perturba-me, inco-
moda-me e questiona a propria (re)constituicio do meu
corpo como um espago de atravessamentos de discursos
e praticas. Foi aqui nesta sala vazia, composta por apenas
uma mesa e algumas cadeiras, que percebi que se torna
quase impossivel falar da sodomia sem discutir, mesmo
que brevemente, a categoria “corpo”. As marcas sexuais e
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de género se inscrevem por meio dele. E ele que pratica,
que performatiza e que é marcado/identificado como so-
domita, que transgride, desliza e escapa.

Refletindo sobre as possiveis motivacdes que me levam,
enquanto jovem historiador, a pensar a categoria “corpo”
chego a conclusdo que sou efeito discursivo de meu préprio
tempo, periodo em que o corpo é interpelado a todo momen-
to dentro de uma perspectiva biotecnolégica e biopolitica.

Além disso, o corpo é o Lugar do desejo, da vida e damorte,
o corpo pode ter-me atraido por sua fascinagdo ambigua, pela
tensa relacdo que, enquanto objeto, ele exerce numa socieda-
de onde se morre miseravel e doloridamente de males cuja
cura se esta longe de alcangar (DEL PRIORE, 1995, p. 14). Por
fim, penso que os Corpos podem ser muito eloquentes e reve-
lar mudancas nos angulos de abordagem histdrica, ajudando
a melhor penetrar as realidades do passado (DEL PRIORE,
1995). Como enfatiza Mary Del Priore (1995, 14-15),

O corpo passa, pois, a interessar ao historiador
como espaco constitutivo de lacos sociais. Seus
atos, gestos e praticas sdo elementos de uma cultu-
ra, retratam sistemas de valores especificos, orga-
nizam um modo de vida. (...) Por meio das palavras,
o0 corpo se constrdi e desconstrdi infatigavelmente,
num complexo jogo de equivaléncias e correspon-
déncias, de transbordamentos e de nivelamentos.
E nesta linha fronteirica que as imagens da vida
interior/exterior do corpo ganham sentido.

Como bem destacou Jacques Le Goff e Nicolas Truong
(2010, p. 09), o corpo constitui-se como uma das grandes
lacunas da escrita da Histoéria e faz parte de um grande
esquecimento das(os) historiadoras(es). Fala-se de reis,
guerreiros, santos, homens, mulheres e de outras figuras
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como seres despossuidos de sua materialidade, de sua car-
ne, de seu corpo.

No que se refere ao periodo medieval o estudo do cor-
po!? torna-se central para entendermos as masculinidades
no territério castelhano-leonés, visto que ele é o instru-
mento utilizado tanto para o uso dos prazeres carnais,
criminais, desviantes quanto para a salvagdo e dedicagao
de uma vida crista ligada a Deus. As medievalistas Gabriela
Cavalheiro e Daniele Gallindo Silva (2010, p. 72-94) salien-
tam que as discussdes em torno do corpo para o periodo
medieval o entendem como texto. Para as autoras, o corpo
como texto é aquele descrito e pensado por trovadores, te-
6logos, cronistas e outros. O corpo-texto abre espaco para
se pensar a acao do discurso no imaginario medieval.

Ainda, de acordo com as mesmas autoras, 0 corpo no
medievo é pensado sob diferentes perspectivas teérico-
metodoldgicas. Assim, entre os estudos mais tradicionais
estdo aqueles que relacionam o corpo a alteridade e identi-
dade. Nesse campo, este é interpretado dentro da dinamica
da observacao do outro e do estranho. Outra abordagem
também constantemente revisitada analisa os discursos
sobre o corpo referentes a tematica da sexualidade, da obs-
cenidade e da comicidade. Alinhando-se a essas leituras,
encontram-se os Estudos de Género e os Queer Studies, que
tem como discussdo central a representacdo e a encenagao
das diferencgas “genderizadas” marcadas nos/pelos corpos
em textos e contextos medievais. Neste sentido,

0 corpo acaba por materializar-se na sua cons-
trucdo social, percebida textualmente, através da

12 E importante evidenciar que ao tratar sobre o corpo no medievo nao ignoro
o “antifeminismo” da época e a consequente subordina¢do das mulheres em relagdo aos
homens. Entendo que tal corpo é o centro, de maneira imediata e especifica de toda rela-
¢do de poder.
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interpretacdo da descricdo de vestuarios, habi-
tos alimentares, gestos e outros atos ndo verbais
de comunicagdo, que acabam por constituir uma
identidade. O corpo é, entdo, compreendido como
um portador/comunicador de sinais (CAVALHEI-
RO; SILVA, 2010, p. 72).

A concepgdo de corpo é totalmente variavel ao longo da
histéria e é produzido socialmente por meio de relagdes de
poder. Em qualquer sociedade, o corpo esta preso no inte-
rior de poderes muito apertados, que lhe impdem limita-
¢Bes, proibicdes ou obrigacdes. E objeto constante de inves-
timentos imperiosos e urgentes (FOUCAULT, 2009, p. 126).

De modo bem generalista podemos afirmar que de um
lado, no medievo, o corpo é fruto da bencao e da glorifica-
¢do, principalmente religiosa (quando se trata do corpo de
Cristo), e, de outro, é “desprezado, condenado, humilhado”.
Isso porque “O corpo cristdo medieval é de parte a parte
atravessado por essa tensdo, esse vaivém, essa oscilacdo
entre a repressao e a exaltacdo, a humilhacdo e a conde-
nacao” (LE GOFF; TRUONGO, 2010, p. 13). O corpo é aqui
pensado como efeito de institui¢des, discursos e praticas
que pdéem em movimento um conjunto heterogéneo de
“normas regulatorias” na qual o sujeito é obrigado a obe-
decer para se qualificar como legitimo, como um “corpo
que importa” (BUTLER, 1993).

Como destaca Judith Butler (2002), os discursos “habi-
tam corpos”, “eles se acomodam em corpos” ou, ainda mais
contundentemente, que “os corpos, na verdade, carregam
discursos como parte de seu proprio sangue”. Ao longo dos
tempos os sujeitos vém sendo indiciados, classificados, or-
denados, hierarquizado e definidos pela aparéncia de seus
corpos a partir dos padrdes, referéncias, normas, valores
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e ideais de determinada cultura. Isto significa dizer que os
corpos sdo o que sao na cultura e eles sdo lidos ou compre-
endidos de formas distintas (LOURO, 2015).

Como ficou evidente no capitulo anterior, o corpo é o
lugar ou a instituicdo privilegiada das praticas punitivas. E
nele e por meio dele que se materializa a sodomia e as per-
formances de sexo/género. Ele constitui o elemento que
através de todo um jogo de rituais e de provas confessa que
o crime aconteceu, que ele mesmo o cometeu.

Conforme Michel Foucault:

0 corpo mostra-se como instancia privilegiada de
atuacdo dos micropoderes disciplinares, sendo
concebido como um campo de batalha no qual se
travam conflitos cotidianos entre as exigéncias so-
ciais da normatizacdo disciplinar institucional e as
linhas de fuga da resisténcia. [...] os micropoderes
disciplinares investem e atuam sobre o corpo, pe-
netram no corpo, domesticam-no, disciplinam-no,
em suma, forjam-no em sua realidade, de modo
que os poderes disciplinares constituiriam a ins-
tancia que conduziu a prépria constituicao do in-
dividuo moderno (2009, p. 126).

Assim sendo, neste ultimo capitulo discuto a categoria
corpo, género e sexualidade para pensar a pratica da sodo-
mia enquanto estilo de masculinidade tida como desvian-
te ou disparatada. Parto da ideia de que a sodomia, como
um estilo desviante de masculinidade, é efeito do discurso
monarquico que, articulado com os da Igreja, (re)criam e
mantém as classificagdes e hierarquizacdes de género que
acabam gerando a ilusdo de sujeitos estaveis, com compor-
tamentos coerentes e regulares com aquilo que é tido como
“natural”. Para pensar tais questdoes me utilizo amplamente
dos escritos da fil6sofa Judith Butler.
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3.1. O discurso juridico alfonsino como dispositivo
performativo de controle

Quero retomar e aprofundar algumas questdes que fo-
ram sendo ditas ao decorrer deste livro e que merecem uma
melhor atengdo. A primeira delas diz respeito ao carater per-
formativo do discurso juridico acerca da sodomia, a lei passa
a ser entendida como autosubversiva, isto é: que produz os
sujeitos que consequentemente passam a representar.

Performatividade é um dos conceitos mais usados por
tedricos(as) queer’. Foi o que mais sofreu, nas obras da
fil6sofa Judith Butler, difusdo. Nenhum outro conceito que-
er gerou tantos mal-entendidos aqui e em todo o mundo
(MISKOLCI, 2007). Butler entende performatividade como
a pratica reiterativa e citacional pela qual o discurso pro-
duz os efeitos que ele nomeia. A autora afirma que as so-
ciedades constroem normas que regulam e materializam
o sexo dos sujeitos e que essas “normas regulatorias” pre-
cisam ser constantemente repetidas e reiteradas para que
tal materializacao se concretize.

Contudo, ela acentua que “os corpos ndo se conformam,
nunca, completamente, as normas pelas quais sua materia-
lizacdo é imposta” (BUTLER, 199, p. 151), elas precisam ser
constantemente citadas, reconhecidas em sua autoridade,
para que possam exercer seus efeitos. As normas regulato-
rias do sexo/género tém, portanto, carater performativo, isto
é, tétm poder continuado de produzir aquilo que nomeiam.

13 Segundo Nadia Pino (2007), os estudos queer emergem na década de 1980
como uma corrente tedrica que coloca em xeque as formas correntes de compreender
as identidades sociais. Descendendo teoricamente dos estudos gays e lésbicos, da teoria
feminista, da sociologia do desvio norteamericano e do pds-estruturalismo francés, a
teoria queer surge em um momento de reavaliagdo critica da politica de identidades.
Para um aprofundamento deste assunto, conferir: JESUS, Cassiano Celestino de. O que é
a teoria queer? Notas introdutérias de um saber subalterno, subversivo e contra-hege-
monico. Veredas da Historia, v.9,n2 2, p. 21-34, dez, 2016.
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No discurso juridico alfonsino, especificamente no Titulo
XXIda Sétima Partida a sodomia é enquadrada como “pecado
de luxtria contra natura” e nomeada da seguinte maneira:

Sodomitico dizen al pecado, en que caen los omes
yaziendo unos com otros, contra natura, e costum-
bre natura. E porque de tal pecado nacen muchos
males em la tierra do se faze; e es cosa que pesa
mucho a Dios con el, e sale ende mala fama, non
tan solamente a los fazedores, mas aun a la tierra
do es consentido; porende, pues que em los otros
titulos ante deste fablamos de los otros yerros de
luxuria, queremos aqui dezir apartadamente deste,
e demostraremos, donde tomo este nome; e quien lo
puede acusar, e ante quien. Et que pena merescen
los fazedores e los consentidores (SE TIMA PARTIDA,
Tomo VII, Titulo XXI, p. 476).

Ao realizar a descricdo da sodomia como “pecado, en
que caen los omes yaziendo unos com otros, contra natura, e
costumbre natura” (SETIMA PARTIDA, Tomo VII, Titulo XXI,
p. 476), tal enunciado atua de modo performativo, ou seja,
nao somente descreve o sujeito sodomita, mas, ao mesmo
tempo, o produz como nao natural e desviante das normas.
A afirmativa, mais do que uma descri¢do, pode ser com-
preendida como uma defini¢ao ou decisao sobre um corpo.
Conforme Butler (1993), essa assercao desencadeia todo
um processo de “fazer” desse um corpo feminino ou mas-
culino. A sodomia passa a ser entao uma identidade sexual
e de género atribuida a um corpo cuja vida passa a ser con-
siderada menos importante.

Essa realidade age de forma a excluir as possiveis opor-
tunidades de configuracdes de diferentes expressoes de
identidades de género que ndo sejam aquelas ancoradas
nos principios da relagdo afetiva e sexual entre sexos opos-
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tos e contribui com a preservacao das inflexiveis normas
culturais.O ato de nomear o corpo acontece no interior da
l6gica que supde o sexo como um “dado” anterior a cultura
e lhe atribui um carater imutavel, a-historico e binario. Tal
l6gica implica que esse “dado” sexo vai determinar o géne-
ro e induzir a uma tnica forma de desejo. Por exemplo, al-
guém com vagina teria que obrigatoriamente ser feminino,
ter desejo por pessoas com pénis/masculino e ser passiva
sexualmente (LOURO, 2015, p. 15).

A citacdo e a repeticdo fazem acontecer, isso é, produ-
zem aquilo que nomeiam (LOURO, 2009). Por exemplo: a
partir do momento em que a medicina definiu e nomeou
as figuras da crianga onanista, do adulto pervertido, do ho-
mossexual ou da mulher histérica, tal ciéncia criou sujeitos
enquadrados, especificados e significados de acordo com
categorias sexuais (BOTTON, 2005). Exemplificando de
uma maneira ainda mais facil: quando alguém é chamado
de “crioulo”, “sapatao”, “traveco”, “viado” e etc, este alguém
¢ intimado a se reconhecer nesta posicao.

A pratica repetida de nomear a diferenca sexual cria
uma aparéncia de divisao natural. A “nomeagao” do sexo é
um ato de dominacao e coerc¢do, um ato performativo insti-
tucionalizado que cria e legisla a realidade social pela exi-
géncia de uma construgao discursiva/perceptiva dos cor-
pos, segundo os principios da diferenca sexual (BUTLER,
1993, p. 200).

As ideias sobre separar, purificar, demarcar e punir as
transgressoes tem a funcao principal de impor um sistema
a uma experiéncia intrinsecamente desordenada. Somente
pela exageracdo da diferenca entre dentro e fora, acima e
abaixo, masculino e feminino, com e contra é que se cria
uma aparéncia de ordem. Se o corpo é uma sinédoque para
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o sistema social ou um lugar em que convergem sistemas
abertos, entdo todo tipo de permeabilidade nao regulada
constitui um lugar de poluicdo e perigo.

3.2. A sodomia como categoria identitaria imposta a
um corpo sexuado

Quando afirmo que a sodomia é um estilo desviante de
masculinidade e uma categoria identitaria atribuida a um
corpo, ndo estou considerando que exista uma identidade
sexual na Idade Média, ndo uma que seja o elemento esta-
bilizador do sujeito, tal como no mundo contemporaneo. A
sodomia ndo é uma autoafirmacao de identidade de um su-
jeito sobre simesmo, mas uma identidade generificada atri-
buida e/ou imposta a corpos que praticam determinadas
condutas, comportamentos que sao tidos como desviantes,
ndo naturais e incoerentes com sexo/género/desejo.Tais
identidades “sdo fabricadas por meio da marcagao da di-
ferenca. Essa marcag¢do da diferenca ocorre tanto por meio
de sistemas simbdlicos de representacdo quanto por meio
de formas de exclusao social” (WOODWARD, 2007, p. 39).
Neste sentido, a identidade nao é oposta a diferenca, mas
dependente dela. As identidades sé adquirem sentido por
meio da linguagem e dos sistemas simbdlicos pelas quais
elas sdo representadas. Além disso, a identidade é relacio-
nal. A sodomia, como uma identidade atribuida a um corpo
que pratica uma subversdo sexual e de género, depende,
para existir, de algo fora dela, de algo que ela ndo é, mas
que fornece as condi¢des para ela existir. A identidade, por-
tanto, € marcada pela diferenca.

Identidade e diferenca sdo resultados de atos da criacao
linguistica, isto é, ndo sdo elementos da natureza, nao sao
esséncias e muito menos coisas que estdo a espera de serem

98



CORPOS EM CHAMAS

reveladas, respeitadas ou toleradas. A identidade e a dife-
renga sao criagdes do mundo social e cultural que sao reite-
radas constantemente criando a ilusdo de sujeitos e corpos
estaveis e coerentes com as normas (SILVA, 2007, p 76).

Cabe constatar, no entanto, tal como ocorre como a lin-
guagem, a identidade estd sempre escapando. A fixacao é
uma tendéncia e, a0 mesmo tempo, uma impossibilidade. A
possibilidade de “cruzar fronteira” e de “estar na fronteira”,
de possuir uma identidade ambigua, indefinida, € uma de-
monstragao do carater “artificialmente” imposto das iden-
tidades fixas (SILVA, 2007, p. 89).

Essa fluidez pode ser observada, por exemplo, no Titulo
XVI, Lei XV da Terceira Partida em que trata de homens an-
drégenos e travestidos, segundo tal lei “ome que aya natura
de varon e de mugier, o que ande em semeianza de mugier”
estavam no rol de proibi¢des para servirem como testemu-
nhas em processos. De acordo com Marcelo Lima (2010),
tal proibicao justificava-se nao so pela ldgica da transgres-
sdo a sexualidade, mas, sobretudo, a ligacao de tais corpos
as mulheres e a passividade.

0 que quero evidenciar a partir da potencialidade de tal
enunciado é que tais corpos deslizam, escapam e rompem a
fixidez de uma identidade imposta. E mais que isso, parece-
me que tais corpos androgenos e travestidos de mulher nao
sdo estigmatizados como sdo os sujeitos sodomitas. As mar-
cas corporais de género tao evidentes em tais sujeitos nao
sdo vistas como um pecado-crime-erro dentro da sociedade
castelhano-leonesa a ponto de serem mortos ou castrados.
Tais corpos ndo sao “sodomizados” por materializar uma
performance de sexo/género ndo binaria e fluida.

O travestismo masculino que aparece em cena pode
obedecer a situagdes diversas, que nem sempre supde uma
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reivindicagdo de uma orientagcdo sexual homoerdtica e
nem sempre pressupde uma suposta sodomia. “A fixacdo é
uma tendéncia e, ao mesmo tempo, uma impossibilidade”
(SILVA, 2007, p. 30). A evidente artificialidade dos sujeitos
travestidos denuncia a — menos evidente — artificialida-
de de todas as identidades.

3.3. Sodomia: a masculinidade abjeta e estigmatizada

Como ja ficou evidente nas linhas anteriores, no medievo
varios sdo os corpos que ndo importam, varias sdo as vidas
classificadas como “abominaveis” e colocadas as margens.
Diversos sao os sujeitos colocados no campo da abje¢ao, sob
o estigma de menos humano, a quem se nega até mesmo o
direito de viver. Corpos sodomitas sao os abjetos e estigma-
tizados, é a masculinidade subalterna e/ou desviante.

Entendemos as masculinidades como configuragdes
de praticas que sdo realizadas na acdo social e, dessa
forma, podem se diferenciar de acordo com as relacoes
de género em um cendrio social particular” (CONNELL;
MESSERSCHMIDT, 2013, 241). As masculinidades'* é uma
construcdo histérica e social, “uma identidade de géne-
ro culturalmente determinada e socialmente funcional”
(TOLSON, 1989). Nao existe uma masculinidade “univer-
sal”, mas uma diversidade de experiéncias masculinas em
diferentes épocas e sociedades.

A construcao das masculinidades relaciona-se direta
e inversamente passando pela negac¢do de todas as carac-

14 Utilizo o termo masculinidade no plural para demonstrar a grande variedade
de significados que existem em torno da palavra. A ideia é, assim como fez o historiador
Bruno Alvaro (2008) em sua dissertagdo de mestrado, evidenciar que se trata de um
campo cujas abordagens sdo multiplas, sem precisdes e conceitos definidos. Ao usar o
termo no plural, nés reconhecemos que masculinidade significa diferentes coisas para
diferentes grupos de homens em diferentes momentos.
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teristicas que possam aproximar-se do género feminino e
também se relaciona com outras identidades masculinas
em relacdes de dominacao: o pai que é mais homem que o
filho, o patrao que o empregado, o marido que o namorado,
€ No nosso caso, o ndo sodomita do sodomita, estipulando-
se relacdes de poder que levam a produc¢do de masculini-
dades (SPARTACUS, 2011, p. 203).

Dito isto, consideramos a sodomia como um estilo de
masculinidade que é tida por abjeta e estigmatizada. A
abjecdo pode ser considerada o lugar social em que se re-
lega aqueles que sdo considerados perigosos para o bom
funcionamento da sociedade, a ordem social e a politica.
“A abjecdo, em termos sociais, constitui a experiéncia de
ser temido e recusado com repugnancia, pois sua propria
existéncia ameaca a visao homogénea e estavel do que é a
comunidade” (MISKOLCI, 2009, p. 150).

Tais alega¢des podem ser vislumbradas no Titulo XX,
Lei I da Sétima Partida, quando afirma que por causa de
tais praticas ou erros,

nacen del muchos males, e denuesta, e desfama
assi mismo el que lo faze. Ca por tales yerros enuia
“nuestro Sefior Dios” sobre la tierra, donde lo fazen,
fambre, e pestilencia, etormentos, e otros males
muchos, que non podria contar (SETIMA PARTIDA,
Titulo XXI, Lei I, p. 476).

Em linhas gerais, a abjecdo seria a fobia do inominavel,
que seria anterior a simbolizac¢io. E o insignificavel, aquele
que precede o narcisismo, logo, é inominavel. O abjeto nos
confronta a nossas tentativas mais antigas de nos separar
da entidade materna antes mesmo de existir fora dela gra-
¢as a autonomia da linguagem” (KRISTEVA, 1989).

0 abjeto esta ligado a esta fobia, este medo inominavel,
esta incapacidade de produzir metaforas com os signos
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que conduzem o fobico a produzir o medo do inominavel.
O sujeito abjeto é o inominavel, aquele que vive além da
norma e das fronteiras do definivel e do indefinivel. Para
Butler (2016), a abjecdo se relaciona com “todo tipo de
corpos cujas vidas ndo sdo consideradas ‘vidas’ e cuja ma-
terialidade é entendida como ndo importante”.

Além de ser abjeta, a sodomia é também colocada sob o
estigma de menos humano. A palavra “estigma” representa
algo de mal, que deve ser evitado, uma ameaca a socieda-
de, isto é, uma identidade deteriorada por uma agao social.
Para Goffman (1993, p. 11), “la sociedad establece los medios
para caracterizar a las personasy el complemento de atribu-
tos, que se perciben como corrientes y naturales a los miem-
bros de cada uma de esas categorias”. Assim, os sujeitos que
se desviam das normas, daquilo que é estabelecido como
correto, natural, sdo estigmatizados, taxados como um mal
que perturba a ordem social e que deve ser eliminado.

Ainda, segundo Goffman (1993, p. 13), o estigma é um
atributo que produz um amplo descrédito na vida do su-
jeito; em situacdes extremas, € nomeado como “defeito”,
“falha” ou desvantagem em relagdo ao outro; a sodomia,
como um estilo desviante de masculinidade, torna-se algo
“nocivo”, algo que esta fora do parametro daquilo que a
sociedade medieval toma como padrdo. A sodomia é um
desvio funcional porque permite aos homens afirmar seus
papéis de género a partir da negacao.

Parece-me que durante o século XIII em Castela e Ledo
existe uma disputa e/ou um duelo multiplo e complexo de
masculinidades (LIMA, 2010, p. 182). A partir de uma ana-
lise bem detalhada dos c6digos alfonsinos, Marcelo Lima
(2010, p. 180) concluiu que a masculinidade hegemonica
no reino castelhano-leonés ou o comportamento masculino
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“ideal” esperado e normatizado nas obras legislativas esta-
va fortemente atrelada a vida conjugal. Ter filhos, vincular-
se as mulheres, produzir e manter lagos familiares e susten-
tando-os no que fosse preciso, estes eram (em linhas gerais)
os denominadores comuns dos homens ibéricos medievais.
Neste sentido, qualquer homem que nao se encaixasse
em algumas dessas categorias era colocado nas margens,
vistos como despreziveis, e, portanto, subalternos. Este mo-
delo hegemoénico de masculinidades conclama homens a
seguirem tais adjetivacoes. E importante destacar que essas
adjetivacdes se referem a apenas um, dentre varios outros,
estilo de masculinidade hegemonica. O que queremos dizer
é: existem diversos estilos de masculinidades hegemoni-
cas em Castela do século XIII e ndo apenas um. Queremos
destacar a pluralidade de hegemonias e subalternidades. A
ideia é se opor a um conceito universal de masculinidade
hegemonica. Estamos cientes que em um mesmo contexto
social sdo produzidos diferentes modelos/estilos de mas-
culinidades, tanto hegemdnicas quanto subalternas.
Partimos do principio de que as masculinidades des-
viantes, e no nosso caso em especifico, a sodomia, sao efei-
tos do discurso religioso e monarquico, construidos em
oposicdo as masculinidades hegemonicas. Tais discursos
(re)criam e mantem as classificacdes e hierarquizagdes de
género que, por sua vez, geram a ilusao de sujeitos esta-
veis, identidades sociais e comportamentos coerentes e re-
gulares com aquilo que é tido como “natural” e/ou normal.
Fatima Ceccheto (2004, p. 66) afirma que é sobre a
emasculacdo de outros que se constréi um tipo de mascu-
linidade hegemonica. Na medida em que se confere uma
masculinidade socialmente valorizada, certos grupos mas-
culinos negam outras versdes de homem, transforman-

103



-

do-as em despreziveis. E o que acontece com a sodomia,
considerada como desviante daquilo que era idealizado
como modelo, acaba colocando-a sob o estigma do menos
humano e algo que deveria ser exterminado, ndo s6 por ser
algo subalterno, mas, por ser um pecado “contra a nature-
za” que traria a ira divina sobre a terra e que colocava em
perigo a comunidade na qual eles estavam inseridos.

3.4. “Em defesa da sociedade” contra o pecado-crime-
erro da sodomia

Toda a vida e visao de mundo dos homens e das mulhe-
res medievais giravam em torno da permanente presenca
do pecado. Ele dominava toda a rede de relagdes nas quais
0s sujeitos se moviam e se representavam, a comunidade
a que pertenciam eram, antes de tudo, uma comunidade
de pecadores. O pecado estabelece a dinamica das relagdes
entre alma e corpo, que constituem a “persona” medieval”
(CASAGRANDE; VECCHIO, 2002, p. 337).

0 pecado é uma palavra, uma acdo ou um desejo con-
trario ndo sé a lei divina, mas a secular. O pecado consiste
em um ato “desordenado”, que responde a um fim dife-
rente daquele ao qual este ato deveria responder. Pecar
significa agir sem se conformar a lei divina, e conformar-
se a lei divina significa seguir um principio de racionali-
dade e de finalidade universal, que é a marca deixada por
Deus no mundo.

Os pecados de luxuria, na qual estava inserida a sodo-
mia, constituiam, segundo Bazan (2012), os chamados “pe-
cados publicos” considerados muito perigosos por ofender
a Deus e trazer a sua ira sobre a terra em que viviam os
transgressores tal como aconteceu em Sodoma e Gomorra.
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Ao entender a lei como aquela que mantém a ordem
publica e proveniente de Deus, a sodomia, enquanto “in-
fracao” e pecado-crime, passa a ser ndo mais uma ofensa
apenas a vitima, mas a toda a comunidade, acarretando um
abalo a paz social. Assim, o rei passa a ter suas agdes legi-
timadas em um discurso ou em uma guerra “em defesa da
sociedade” contra os inimigos publicos.

Dito isto, ndo é possivel entender a criminalizacdo da
sodomia sem se levar em conta as intrinsecas relacoes
entre pecado e delito, entre aspectos morais, juridicos e
religiosos (LIMA, 2018, p. 167). A dicotomia entre pecado
e crime ndo era rigidamente estabelecida no medievo e
variava de acordo com diversas circunstancias. As crencgas
em relacdo ao pecado ndo estavam dissociadas da presen-
ca de um Deus criador e lesgislante (LIMA, 2010, p. 136).

Nao é uma tarefa facil diferenciar “pecado” e “crime”
para o periodo medieval. Conforme Bartolomé Clavero
(1984) haveria uma diferenga fundamental entre pecado e
crime, j que o primeiro seria uma a¢do que transgride tex-
tos e normas de natureza religiosa, enquanto que o segun-
do, seria também uma a¢ao transgressora, mas das normas
que derivavam do c6digo juridico.

No entanto, na pratica, desde o século X II, ndo se vé
uma evidente diferencga entre os dois conceitos, uma vez
que a influéncia do cristianismo catélico era tal que qual-
quer pecado marcado pela religido era quase imediata-
mente considerado um crime no codigo juridico.

Ao refletir sobre esta questao, Jestis Moya (2012) apon-
ta a diferenca entre as duas categorias, afirmando que “pe-
cado” significava transgredir a lei de Deus, enquanto que
“crime” seria a violacdo da lei humana criminal, podendo
ser publica ou privada. Assim, o crime poderia ser come-
tido contra os homens, contra sua pessoa ou contra Deus.

105



Também discutindo sobre esta problematica temos
Ifiaki Bazan (2012, p. 447), que define o crime como uma
ofensa com um triplo nivel de transgressdo: a Deus (nivel
moral), ao bem comum (nivel social ou publico) e a viti-
ma (nivel pessoal). Mas, em algumas categorias de crimes
como os de natureza sexual, também nao ha distin¢do clara
entre os dois termos, havendo “leis criminais mistas” sobre
as quais prevaleciam jurisdi¢do divina e secular.

E justamente dentro deste interim que se insere a so-
domia, como um “pecado-crime-erro” contra Deus, ao bem
comum e a prépria vitima ou persona que a pratica. Um
pecado/crime da luxtria que subverte a ordem natural e
divina de Deus, ligada a conjugabilidade e consequente-
mente a ideia de procriagao. Como uma subversao e viola-
cdo sexual e de género.

Quando afirmo que a sodomia é uma violacdo ou um
desvio de género, significa dizer que ela rompe, transgri-
de, escapa, desliza e desvia das atitudes e papéis sexuais e
de género considerados e legitimados como masculinos. A
relacdo homoerética entre homens rompe com as normas
regulatorias de género e aponta para a possibilidade de
vivenciar ou performar o sexo/género de outra maneira.
“A sodomia masculina possuia um alto poder disruptivo,
afetando o plano divino e a imagem de Deus, um ser mas-
culino da qual o homem mortal é espelho e que a sodomia
desfigura” (LIMA, 2018, p. 177). Por isso ela deveria ser
negada, contida e suprimida.

Tal pecado, como assinala Oscar Guasch (2007) per-
mite compreender a sexualidade tida como correta, re-
comendavel e baseada, especialmente, nos preceitos cris-
tdos. Além disso, para Guasch, a acusacdo da sodomia se
converte em mais um dispositivo de controle social bus-
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CORPOS EM CHAMAS

cando alcangar suprimir as diferencas e conseguir unifor-
miza-las. A proibicdo e punicdo concreta e efetiva da afeti-
vidade intermasculina.

Como bem constatou Marcelo Lima (2010, p. 147), as
leis alfonsinas incorporaram um processo universalizante
e androcéntrico das transgressdes e pecados-crimes de
sua época. A criminalizacao de algumas praticas sexuais
foi feita a partir de paradigmas culturais que viam o sexo e
a sexualidade como destino a ser cumprido pela natureza.
A visdo teoldgica da sexualidade, voltada exclusivamente
para a reproducdo, estava presente no discurso juridico
alfonsino e foi um critério fundamental no processo de cri-
minalizacdo para inimeras praticas.

Doravante, ao analisar as classificagdoes das transgres-
sdes sociais na legislacdo alfonsina durante o século XIII,
Lima (2010, p. 136) afirma que, em relacdo as Partidas, a
noc¢ao de pecado segue parcialmente uma perspectiva te-
olégica-religiosa, “baseada numa ética de culpa, de uma
cultura da responsabilidade pelas altas realizadas que de-
veriam ser assumidas e punidas”.

Em uma das versdes da Partida que é por mim utilizada
(editada por Gregoério Lopez), Alfonso X ndo se isenta de
classificar os pecados conforme a gravidade das transgres-
soes. Assim, no Titulo V da Primeira Partida ele ordena os
pecados em grandes, medianos e menores.

Os pecados grandes eram “matar ome a sabiendas e de
grado (homicidio voluntario), o fazer simonia en orden, o
ser hereje”. Os pecados medianos eram o “adulterio, forni-
cio, falso testimonio, robo, furto, soberuia, auaricia, que se
entiende por escasseza, safia de luengo tiempo, sacrilejo,
perjuro, beodez cotidiana, engaiio en dicho o en fecho, de
que viene mal a outro”. Ja os pecados menores seria quando
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“alguno come, o beue, masque non deue, o fabla, o calla mas
que le conuiene, o quando responde asperamente al pobre
que le pide la limosna. Otrosi, quando alguno es sano, e non
quier ayunar el tiempo que ayunan los otros (PRIMEIRA
PARTIDA, Titulo V, Lei XXXIII, p. 95).

Vejamos a tabela:

Pecados Pequenos Pecados Medianos Pecados Grandes
Homicidio
Gula Falso testemunho g
voluntario
Falar ou calar : .
. : Roubo Simonia
inconvenientemente
Maltratar um pedinte Soberbia Heresia
Nao ajudar os
. Avareza
necessitados
Chegar tarde a Igreja Ira

Nao visitar os presos e TR
Sacrilégio

enfermos
Semear a discordia Perjurio
Conceder comida
demasiadamente ao Embriaguez
pobre

Dizer palavras de
escarnio em vao e
dentro da Igreja

Enganar com
palavras ou atos

Descuprimento do Fornicagao
juramento (“fornicio”)
Maledicéncia Adultério

Tabela 1: Classificacdo dos Pecados no discurso juridico alfonsino
Fonte: Lima, 2010.

108



CORPOS EM CHAMAS

Percebe-se, entdo, o registro de uma representacao e
de entendimento do pecado como uma espécie de rompi-
mento do pactualismo para a vida social. Assim, sujeitos
considerados desviantes eram tidos como perigosos que
colocavam em perigo a estabilidade social.
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CONCLUSOES TRANSITORIAS

Quero finalizar este livro afirmando que as conclusoes
que serdo aqui postas nunca sdo estanques, fixas e estaveis,
elas estdao sujeitas e abertas as desconstruc¢des. Elas sdo
fragmentadas, ambiguas, contingentes e dinamicas. Além
disso, ela atua e aponta para varias dire¢des, mas tenta,
sobretudo, desestabilizar, desnaturalizar e desconstruir
varias certezas e regimes de verdade produzidas sobre
o medievo. Principalmente sobre os corpos, géneros e as
diversas sexualidades em periodos nao-modernos. Tento
mostrar, ao decorrer dos capitulos, que a sociedade ibérica
medieval foge as chamadas e equivocadas estabilidades.

Neste sentido, busquei mostrar, através da analise do
discurso juridico alfonsino, que eles agem (re)construindo
subjetividades e corpos — como o género € construido a
partir do corpo e como esse corpo é também uma produc¢ao
discursiva. Os codigos legislativos que aqui por mim foram
analisados (Las Siete Partidas e Fuero Real) estdo inseridos
no periodo em que as monarquias medievais se tornavam
cada vez mais complexas e no momento em que elas as-
sumiam atribui¢des cada vez mais amplas frente aos seus
interesses internos e as demandas nao sé sociopoliticas.

Dito isto, tais codigos foram aqui compreendidos enquan-
to praticas discursivas, ou seja, “um conjunto de discursos em
movimento, segundo um corpo de regras que, sendo social-
mente autorizadas, andnimas e anteriores a qualquer con-
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ceituacao explicita sobre si mesmas, comandam maneiras de
perceber; julgar, pensar e agir” (VEIGA-NETO, 2016, p. 95).

0 discurso juridico, entdo, nao é apenas regulador, mas,
sobretudo, (re)constituidor de realidades e sujeitos. Sao
discursos atravessados por poderes que atuam na sujei¢cao
e producao de corpos. Poderes estes que sao aqui conce-
bidos em sua forma positiva, como produtores de efeitos e
verdades, que ndo somente domina, reprime e coibe, mas,
sobretudo, produz. E o lugar de produgio de verdades, de
constituicao de sujeitos e subjetividades. Ao atuar na fabri-
cacdo de formas de verdades, acabam elaborando saberes
sobre a sodomia e, por conseguinte, legitimando discursos
sobre ela, sobre praticas, corpos e sujeitos. Além de mante-
rem as assimetrias sexuais e de género.

Por conseguinte, tais discursos sao também encarados
como dispositivos performativos de controle, isto é, “a pra-
tica reiterativa e citacional pela qual o discurso produz os
efeitos que ele nomeia” (BUTLER, 1993, p. 20). As socieda-
des constroem normas que regulam e materializam o sexo
dos sujeitos e que essas “normas regulatdrias” precisam
ser constantemente repetidas e reiteradas para que tal ma-
terializacao se concretize.

Tais normas, como bem apontou Guacira Lopes Louro
(2015, p. 92), sao invengodes sociais. E como acontece com
quaisquer outras normas, alguns sujeitos e corpos as re-
petem e reafirmam e outros delas buscam escapar e todos
estes investimentos de subversao, (re)invenc¢ao funcionam
e sdo tramados através de redes de poder.

Ao realizar a descri¢do da sodomia como “pecado, en
que caen los omes yaziendo unos com otros, contra natura,
e costumbre natura” (Sétima Partida, Tomo VII, Titulo XXI,
p. 476) tal enunciado atua de modo performativo, ou seja,
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nao somente descreve o sujeito sodomita, mas, ao mesmo
tempo, o produz como nao natural e desviante das normas.

Os sistemas juridicos de poder produzem os sujeitos
que subsequentemente passam a representar. O poder é
mais do que uma permuta entre os sujeitos ou relacao de
inversao constante entre um sujeito e outro. Neste sen-
tido, as normas juridicas alfonsinas e a sua utilizacao,
integram as tecnologias positivas do poder atuando na
fabricacdo de saberes, verdades, corpos, géneros e sexu-
alidades, legitimando determinadas praticas e comporta-
mentos. Um poder que é, enfim, um poder positivo, um
poder que fabrica, um poder que observa, um poder que
sabe e um poder que se multiplica a partir de seus pro-
prios efeitos (FOUCAULT, 1998).

Destarte, evidencio principalmente as diversas possi-
bilidades de performar as masculinidades na sociedade
castelhano-leonesa ressaltando que sdo muitas as manei-
ras de ser homem e mulher naquela sociedade. Sao varios
os estilos de masculinidades e a sodomia é justamente um,
dentre varios outros, estilos. Ela é aqui entendida como
uma categoria incoerente, instavel, ambigua, vazia e trans-
bordante. Vazia porque o significado do termo é, ou foi por
muito tempo, impreciso. Inicialmente a sodomia era um
conceito teoldgico, que servia apenas para se referir a uma
variedade de atividades sexuais. Transbordante justamen-
te por ndo possuir um contetudo fixo, visto que pode ganhar
configuragdes diversas a depender do contexto sdcio-his-
torico na qual estd inserida.

Dito isto, a sodomia foi e é aqui compreendida de varia-
das maneiras e de multiplas perspectivas. Primeiramente,
a sodomia, ao contrario da homossexualidade, ndo é com-
preendida aqui como categoria identitaria, a nog¢ao de
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orientacdo e/ou identidade sexual que nos é tdo cara hoje
ndo existia no periodo medieval. A sexualidade era pensa-
da em termos de praticas sexuais vistas como naturais ou
antinaturais, mas nao de normatividade heterossexual.

Entretanto, mesmo nao afirmando que ela ndo se trata
de uma categoria identitaria, de uma autoafirmacao do su-
jeito sobre si mesmo, ndo se pode ignorar que ela se trata
de uma identidade generificada atribuida e/ou imposta
a corpos que praticam determinadas condutas, compor-
tamentos que sao tidos como desviantes, ndo naturais e
incoerentes com sexo/género/desejo. Tais identidades
“sdo fabricadas por meio da marcacao da diferenca. Essa
marcacao da diferenca ocorre tanto por meio de sistemas
simbolicos de representacdo quanto por meio de formas
de exclusao social” (WOODWARD, 2007, p. 39).

Além disso, parto do principio de que a sodomia nao
€ somente uma transgressao sexual ilicita e pecaminosa,
mas, principalmente um estilo de masculinidade que é tido
como “desviante” das normatizagdes de género prescritas
a época. Um pecado-crime-erro da luxdria e contrario a na-
tureza por opor, como se observou, a troca entre o macho
e a fémea, algo comum a todos os animais, e por ndo con-
tribuir para a conservag¢ao da vida humana. Assim, tanto na
ordem operativa quanto na especulativa, é um erro sério,
pois além de violar a ordem natural, injuria também a Deus,
o ordenador da natureza e de quem vem a ordem natural.

Tratava-se de uma transgressao ou inversao sexual e de
género, uma ruptura da ordem natural, social e conjugal e
comportamental de atos sexuais considerados normais e
complementares entre homens e mulheres, ambos vistos
como grupos assimétricos e hierarquizados do ponto de
vista da performance sexual e de género.
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A sodomia, portanto, representava uma ofensa a Deus
e a moral. Enquanto pecado, delito e erro, era ao mesmo
tempo transgressdo da ordem moral, publica e césmica.
Por seu carater ilicito e desviante contrariava os preceitos
da cristandade do periodo e, por isso, poderia trazer (como
ja foi demonstrado anteriormente) o castigo de Deus sobre
a terra. Desta forma, tal categoria supostamente colocava
em perigo a comunidade, passivel de ser punida com a cas-
tracao e morte.

Tais penalidades eram justificadas em um discurso “em
defesa da sociedade”, pois a sodomia, enquanto “infracao”
e pecado-crime, passa a ser ndo mais uma ofensa apenas a
vitima, mas a toda a comunidade, acarretando um abalo a
paz social. Assim, o rei passava a ter suas a¢Oes legitimadas
em um discurso ou em uma guerra “em defesa da socieda-
de” contra os inimigos publicos.

Além disso, a lei possuia um carater “normativo” e pe-
dagoégico. Educava, empunhava limites e interditava. Nes-
te sentido, a intimidacdo foi alcancada pela imposicao de
castigos corporais cruéis e pela representagdo publica de
sua aplicacdo. Era como assistir a uma aula pratica sobre as
consequéncias do comportamento ilicito e desordenado.

Assim, os cidadaos eram educados por uma “pedagogia
do medo”, baseada tanto em principios morais quanto em
conformidade com a ordem publica. Além disso, as execu-
¢oes publicas também serviram como propaganda do exer-
cicio do poder monarquico. O processo de criminalizacao
da sodomia era, também, uma estratégia de controle social
e mais uma tentativa de (re)afirmacao do exercicio do po-
der monarquico.

Por fim, a sodomia é também um estilo de masculini-
dade abjeta e estigmatizada. O abjeto esta ligado a esta
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fobia, este medo inomindvel, esta incapacidade de pro-
duzir metaforas com os signos que conduzem o fobico a
produzir o medo do inominavel. O sujeito abjeto é o ino-
minavel, aquele que vive além da norma e das fronteiras
do definivel e do indefinivel. Para Judith Butler (2016), a
abjecdo se relaciona com “todo tipo de corpos cujas vidas
nao sdo consideradas ‘vidas’ e cuja materialidade é enten-
dida como nao importante”.

Neste trabalho procurei considerar as masculinidades
sempre no plural, apontando as diferentes possibilidades
de ser e/ou performar o homem e o masculino. Busquei
realizar um estudo sobre os homens e as relagdes de poder
entre os géneros tentando fugir de uma logica binaria que
atualmente tem sido fortemente criticado pelas teorias fe-
ministas e, mais recentemente, pelas teorias queer. Como
bem afirmou Figueroa-Perea (2004, p. 22-34), investigar
sobre masculinidades significa ndo apenas apreender e
analisar os signos e significados culturais disponiveis so-
bre o masculino, mas também discutir preconceitos e es-
tereotipos e repensar a possibilidade de construir outras
versoes e sentidos.

Para finalizar, afirmo que estou consciente de que meu
texto € repetitivo em algumas partes, realizo uma retomada
constante de questdes conceituais em torno de termos como
género, masculinidade, sodomia, dentre outros. Fago isso
para acrescentar algo novo, para acréscimo de conhecimen-
to, que foi surgindo ao longo da escrita deste texto. Assim
sendo, espero que este livro te faca pensar, que lhe proponha
questdes, que lhe coloque duvidas, que torca o seu olhar e
que desconstrua o que tinha como certeza e verdade.
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